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QUAN LESDONESES SENTEN
CREIENTSI FEMINISTES

Dolores Aleixandre — M agdalena Fontanals
Grup dereflexio de dones de la GOAC de Bar celona

I. Algunstemesal'entorn del feminisme
Il. Lesclausalliberadores de la Biblia

I11. Teologia feminista, teologia des de la dona

El grup de reflexié de dones de I'GOAC € van formar: Asun Aloy, Angels Cantos, Manoli Delgado, Pilar
Espufia, Lola Fumanal, Isabel Garcia, LIum Mascaray, Marga Puges, Mercedes Sanchez..

M agdalena Fontanals, rscj., ésla coordinadora dels actes publics de Cristianisme i Justicia.

Dolores Aleixandre, rsgj., és professora de Sgda. Escriptura ala Fac. de Teologia de la Univ. de Comillas.



Un grup de dones de barris de Barcelona que pertanyen a la GOAC van estar un temps
treballant, en un seminari intern, sobre fe i feminisme. A partir de les seves reflexions varem
coorganitzar un simposi del qual elles van ser les ponents i en € qual varem participar uns
quants membres de I'equip Cristianisme i Justicia i altres persones interessades en el tema. A
la jornada de treball es van fer present les tensions d'un debat no gens facil i no tancat ni ala
nostra societat ni alanostra Església.

Per l'interés del tema, varem decidir de publicar aquest Quadern en € qual es recullen, com
indicaré a continuacio, les aportacions més importants d'aguell seminari i del simposi
subsegUent. Lainquietud que va moure a les organitzadores del seminari intern era ser creients
i feministes. D'aqui € nom que donem a aquest Quadern on es defineixen molt encertadament
les seves preocupacions. Quan les dones se senten creients i feministes. El seu contingut es
divideix en tres parts.

La primera i tercera recullen de manera molt resumida part de les aportacions d'aquell
seminari, alhora que també recull els suggeriments i matisacions dels assistents. Magdalena
Fontanals ha fet & gran esfor¢c de sintetitzar una gran quantitat de materials, no sempre
homogenis (ni molt menys univocs), en un redactat clar i pedagogic.

La segona part (ales ponencies del simposi) es titulava: Les dones rellegeixen la Biblia. Entre
els assistents hi havia Dolores Aleixandre que va aportar en aquell moment la seva sensibilitat
de dona dedicada a la teologia biblica. Per aix0, quan va publicar a Razon y Fe algunes de les
aportacions, li varem demanar que ens deixés aquell article per sumar-lo a aquest Quadern.

Les preguntes obertes, que com a questionari de treball, es troben inserides en aguest
Quadern, estan formulades per I'equip de la GOAC. El redactat actual de tot € Quadern ha
estat revisat per elles malgrat que no respongui exactament a les seves ponencies, perque
recull també part de les diverses aportacions dels reunits.

Ignas Salvat i Ferrer, §.
President de Cristianisme i Justicia
(Fundacié L. Espina)



|.ALGUNSTEMESA L'ENTORN DEL FEMINISME

(El primer i tercer capitols daquest Quadern recullen, en bona part, tant les ponencies que
presenta e grup de la GOAC a debat de que parlem a la introduccio, com algunes de les
intervencions dels assistents.)

1. CONSTANT HISTORICA ON RECOLZA L'OPRESSIO DE LA DONA: EL
PATRIARCAT

Sistema patriarcal és aquell que atorga a I'home €l privilegi i €l paper de dominador en la
societat. El Patriarcat arrela en les primeres etapes de la historia de la humanitat, es
normativitza ja des d'antic travessant epoques, cultures i classes socias i, en totes €lles,
incrusta els seus continguts de dominacié masculina i és acceptat com a natural i normatiu per
homesi dones.

Es vol justificar la diferéncia de poder, educacio i treball entre homes i dones per criteris
d'ordre biologic. En redlitat, aguesta diferencia correspon mgjoritariament a interessos socials,
culturals i economics. Actualment, €l patriarcat es manifesta en quatre ambits: familiar,
economic, laboral i socidl.

1. A la familia, les relacions es basen en lajerarquia. La dona esta supeditada al marit i elsfills
als pares.

Les funcions que sassignen a la dona son: la maternitat, la curai I'educacio delsfills, I'atencid
al marit, les feines de casai la creacié d'unes condicions que afavoreixin I'equilibri afectiu a la
familia i la transmissié de la ideologia del sistema. Tot i que sigui cert que amb la seva
incorporacié progressiva a la feina fora de casa, aquesta situacid, en certa mesura, ha
evolucionat, I'atencié a la familia continua essent amb fregiiencia responsabilitat exclusiva de
les dones, fet que comporta per a moltes d'elles una doble jornada laboral.

2. En I'ambit economico-laboral shan produit canvis importants en la forma de produccio,
gue incorporen les relacions patriarcals a la nova manera d'organitzar la societat. L'aparicio de
la indUstria trenca la unitat familiar com a nucli de produccio en els gremis. La familia perd la
seva projeccio social i apareix la separacid entre: a) vida publica (cultura, politica, producci6)
gue sassigna a I'home i té un caracter participatiu; b) vida privada (relacions familiars,
maternitat, atencio ala madobra) que se I'assigna ala dona, esposa, mare, mestressa de casa, i
té un caracter intim.

3. En el modn del treball, un treball tants cops alienat i opressor, hi trobem:
a) la diviso entre treballs exclusivament masculins i femenins, basat en un fals
paternalisme o en rols-estereotips. L'activitat de la dona es centra principalment en

treballs relacionats amb el seu paper ala familia: infermeres, secretaries, mestres...

b) la dificultat en accedir al treball remunerat pel fet de mantenir la dependéncia
familiar: per aquesta pressié la dona abandona e treball més facilment que I'home, i



el seu treball es considera com un suplement al del marit. L'atur de la dona Ssamaga
amb més facilitat i actualment hi ha qui pensa que, en una situacio de crig, les
dones no tenen dret aun lloc de treball.

) la desaparicié de sectors ocupats fonamentalment per dones, com € téxtil i €
calcat. Aixo obliga a dedicar-se a servel domestic o al'economia submergida, amb
sous de miseriai sense horaris ni drets laborals.

d) la doble jornada que resulta per a la dona que redlitza una feinaforade casai a
més sha de fer carrec de les obligacions familiars.

4. En la societat, €l sistema sustenta la situacio de subordinacio i d'opressio de la dona, la qual
cosa apareix com a natural. Hi ha una exaltacio dels anomenats valors masculins (agressivitat,
competitivitat, violencia) i, al mateix temps, es minusvaloren els femenins (paciéncia, amor,
abnegacio, passivitat), considerats, quasi com exclusius de la dona. En les relacions conjugals,
es dona una subordinacié injusta a la sexualitat del marit que imposa les seves exigencies i
ritmes.

Els mitjans de comunicacié son vehicles d'aguesta ideologia. Sublimen certs pseudovalors
masculins unilateralment (especialment, violénciai agressivitat) i sembla que redueixin el paper
de la dona a admirar i a rendir-se a aquests pseudovalors. Ben sovint ens trobem davant
llenguatges masclistes, els quals van configurant, inconscientment, la mentalitat del
telespectador, del lector o de l'oient. Valgui d'exemple €l locutor de radio que introdueix una
cango tot parlant d'una "joventut que ho vol tot, bocates, begudes, diners i dones’, o tants
anuncis de la televisio que podriem citar. L'escola, en general, és un mitja que transmet valors
gue no guestionen e sistema patriarcal. La lle, finalment, accentua les discriminacions entre
homes i dones. Sha progressat una mica en I'ambit legal i la Congtitucié reconeix laigualtat de
sexes. Pero e reconeixement d'aguesta igualtat legal no significa que de fet existeixi la igualtat
real.

L'Església no sha dliberat tampoc, al llarg dels segles, d'aguesta mentalitat androcéntrica. Si
bé reconeix laigualtat essencial entre homesi dones, ala practica, deixales dones en una clara
Stuacio de subordinacié i inferioritat. El funcionament de les estructures eclesiastiques
evidencia l'arrelament que ha tingut € sistema patriarcal. En aguest tema, una lectura
eshiaxada de la tradicio i del magisteri imposen la seva autoritat sobre I'Escripturai €ls signes
dels temps.

2. ORIGEN DEL FEMINISME ACTUAL

No es pot parlat estrictament d'un inici del feminisme o de lareaccio de les dones enfront de la
situacio dinjusticia que pateixen pel sol fet de ser dones. Sempre hi ha hagut dones que shan
rebel.lat davant I'opressié a que han estat sotmeses. Per0, per recollir aquestes veus, han estat
necessaries unes condicions socio-politiques adequades.

A l'ambient dels socialistes utopics, a finals del XVIII i bon tros del XIX, durant la revolucio
industrial, es gesta una tradici6 que questionara la injusticia del sistema capitalista i
revitalitzara la idea de la igualtat entre les persones. Es posa de relleu que a l'opressio de
classe safegeix una altra opressio especifica de les dones, pel fet de ser-ho.



Durant € segle XIX, es desenvolupa un moviment feminista actiu que, segons €ls paisos, té
més 0 menys forca. Coincideixen les reivindicacions feministes de les dones treballadores que
demanen la igualtat de salari, lleis que limitin la sobre-explotacio, guarderies infantils... etc., i
les de les dones del liberalisme burges que volen tenir els mateixos drets que els seus marits.
Les unes i les altres es reuneixen per reclamar drets politics com els d'associacid, sufragi
universal, lleis igualitaries en el matrimoni, accés a professions, etc. El sociaisme marxista fa
en aquells moments una dendncia compromesa de les diferencies entre els sexes i reivindica
per aladonalaigualtat en el treball.

Ens interessa sobretot € feminisme modern que apareix en e segle XX, afinas de la déecada
dels seixanta. Aquest moviment es caracteritza per una comprensié mes global de I'opressio de
la donai per tenir un nivell de consciéncia més elevat i lUcid, un cop superada I'aspiracio ala
igualtat juridica. Posa de manifest I'exigencia d'una igualtat basada en una millor comprensio
de les causes de I'opressio. Hi ha una necessitat de comunicar, aclarir i aprofundir teories,
lluites i esperances.

A partir del maig del 68, any de la revolucid dels estudiants centre-europeus, sorgeix amb
molta forca un grup de dones que envia escrits, es reuneix i realitza experiencies per buscar un
lloc ala societat i ala historia. Aquestes dones son conscients de la contradiccio que existeix
als paisosrics entre laigualtat d'oportunitatsi laigualtat de drets.

A I'Estat espanyol, & moviment feminista ha tingut un desenvolupament precari fins ara. La
Republica va reconéixer importants drets politics i civils a les dones, perd durant els anys del
franquisme es tornen a imposar els trets patriarcals més tradicionas i es desqualifica i es
ridiculitza el feminisme. Quan el franquisme comenca a trontollar, sorgeix un nou impuls en la
lluita social. Perd no és fins el 1975 que es comenca a parlar de moviment feminista, quan a
Madrid es celebren les primeres Jornades per a l'Alliberament de la Dona, on participen grups
gue shan anat formant en els anys seixantai que constitueixen I'embrié del moviment feminista
gue avui coneixem.

Les Jornades de Madrid i Barcelona de 1977 afermen aquests plantgjaments. Durant els dltims
anys shan anat creant organitzacions a diferents llocs. EI moviment feminista de I'Estat
espanyol és mgjoritariament militant i radical. Una mostra d'aixo és la varietat dels temes que
aborda: treball remunerat, economia submergida, avortament, politica educativa, legidacio,
anti-militarisme, agressions i violacions. Agressions i violacions fou e tema de les Ultimes
Jornades, que les condemnaren amb energia.

També hi ha atres enfocs, com els que consideren que cal que les dones sagrupin en un partit
anic, pel fet que congtitueixen una classe social oprimida que ha denfrontar-se a la classe
social explotadora: la dels homes. No creuen en la militancia de la dona en els partits existents.

Des de I'Estat, sintenta donar una resposta a aguesta pressio social mitjancant I'lnstituto de la
Mujer que depen del Ministeri de Culturai disposa de molts mitjans economics.

3.LALLUITA FEMINISTA AVUI

En el context de Catalunya, aquesta lluita ha comportat tant una praxi 0 accié concreta com
una experiencia col.lectiva d'aliberament.



Una acci6 concreta

En e moviment feminista hi ha una gran varietat de comissions de treball, de grups de dones,
lafinalitat de les quals és lluitar contra les diverses agressions i opressions. Pels seus objectius,
les podem agrupar en col.lectius de tres menes:

a) Vocalies de dones a barrisi zones rurals. La seva composicid és molt diversa: estudiants,
professionals, treballadores, joves, mestresses de casa... El seu objectiu és arribar a totes les
dones del barri o de la zona, solidaritzant-se amb elles en llurs lluites o sensibilitzant-les per
crear un canvi d'actituds que les permeti d'incorporar-se a aguesta lluita. Es fa de maneres molt
diferents: des de potenciar la seva alfabetitzacio fins ainformar-lesi concienciar-les perque ala
familiai ala societat actuin amb independénciai autonomia.

També lluiten a carrer amb campanyes per tal de donar a conéixer uns fets, denunciar-ne uns
altres, aconseguir canvis a les lleis, demanar serveis (guarderies, centres de planificacio, llars
per a dones maltractades) que facin més suportable la vida de moltes dones. Finalment, en els
sindicats, les secretaries de la dona actuen perque siguin abolides les discriminacions per
motius de sexe en el mon del treball. Sovint passa que les dones amb baixa qualificacié queden
fora de lalegalitat en desplagar-se a sectors de treball clandesti i, per manca d'organitzacio, es
veuen privades de veu per defensar els seus drets.

b) Dones anti-militaristes: Aquest grup intentainfluir en la desmilitaritzacié de la societat. Les
dones, com a col.lectiu, han comengat a reaccionar contra la proposta de "pau” dels sistemes
opressors, que diuen "defensar-nos" a preu de destruir-nos; o que augmenten els pressupostos
militars en detriment dels sociads. ¢Quants llocs de treball, llars per a dones maltractades,
centres de planificacio, escoles per a dones adultes, podrien crear-se amb €ls recursos que es
destinen alaguerra?

Per aguest motiu, shan fet accions contra la possible instal.lacié d'una escola militar femenina,
contra el servei militar i per defensar el dret al'objeccid de consciencia. També hi ha grups de
solidaritat internacional; valgui'n com a exemple els grups de solidaritat amb Sud-africa,
Sahara, Palesting, Nicaragua...

c) Dones que treballen en e col.lectiu Dona i Preso, que mantenen relacio amb les preses per
informar-les dels seus drets com a dones en la situacio en que es troben. Aquest grup va sorgir
arran de la detencié de quatre dones que es manifestaven en una concentracié de caracter
reivindicatiu. La seva estada a la presd de Wad Ras i les enquestes realitzades a les preses han
donat a conéixer les deficients condicions en que viuen. Parlar de reinsercié social en aquest
moment, és gairebé una utopia.

Aquesta varietat organitzativa dona una idea molt diferent de les reivindicacions feministes.
Relvindicacions ben distintes de les que transmeten els mitjans de comunicacié els quals
mostren gairebé exclusivament manifestacions de dones demanant e divorci o I'avortament.
Conscientment, no hem citat certes reivindicacions del feminisme perque son les que shan
extrapolat. Es cert que l'acceptacid de les instancies feministes sha de fer de manera critica i
selectiva. Pero també ho és que aquesta manipulacio dels mass media oculta a l'opinié pablica
les auténtiques reivindicacions. el dret a la igualtat dins de la familia, en € treball, en la



participacié socia i politica, enfront de la llei; € reconeixement de la capacitat de la dona en
tots els nivells, la fi de la utilitzacié d'una doble mora que es manifesta en molts
comportaments de la vida diaria i que porta a moltes dones a situacions limit d'opressio i de
manca de reconeixement de la seva dignitat com a persones.

Una experiencia col.lectiva d'alliberament

La preséncia, com a cristianes, de dones creients ens els col.lectius que hem citat, ha resultat
una experiencia ben positiva. LIurs companyes de lluita han reconegut en aquesta presencia un
element de rescat de la fe en Jeslis i de la forca alliberadora de I'Evangeli. | les dones crients
han experimentat un creixement en fe, en dignitat i llibertat. Han afermat les propies
conviccions, tot transcendint nivells més reivindicatius cap a d'altres més vitals i personals. Des
de la fe cristiana, es pot rebre una revaloritzacié com a dones, persones i filles de Déu. | se
sent la necessitat de crear espais de reflexio teologica i de lectura creient de I'experiencia
feminista. La trobada amb dtres dones d'Església fa constatar la necessitat d'una teologia
feminista, teologia que es congtitueix i afirma en una confrontacié critica amb les instancies
del feminisme modern.



II.LESCLAUSALLIBERADORESDE LA BIBLIA

(Aquest capitol, escrit per Dolores Aleixandre, aparegué anteriorment a la revista Razon y
Fe, 224 (1991), pag. 136-145.)

A l'antic Egipte, hi havia € costum de posar aliments a les tombes dels faraons perque no els
manquessin en € més enlla. A un arqueodleg se li va ocorrer plantar un gra de blat que havia
trobat a l'interior d'una piramide descoberta feia poc i € gra de blat va germinar. La forca
d'aguellallavor haviatravessat la muralla dels segles i havia vencut les lleis de la caducitat.

Els creients en Jes(s ens atrevim a afirmar que aquesta llavor, que és e seu Evangeli, continua
tenint un impuls capag de vitalitzar la nostra realitat d'avui.

Per parlar de "Biblia i aliberament de la dona" ens hem de fixar en la referéncia fonamental:
quin va ser el comportament de Jestis amb les dones i que es deriva de les seves actituds que
ens pugui gudar a I'hora present. Com que reconéixer cada un d'aquests encontres desborda
les possibilitats d'aquest treball, només ens aproparem a sis figures femenines, cinc del Nou
Testament i unade I'Antic:

— Maria de Natzaret

— Ladona encorbada que JesUs va redrecar
— Mariade Betania

— Lasamaritana

— MariaMagdalena

— Sarad'Ur, la dona d'Abraham.

Les actituds de Jests i la manera de relacionar-se amb elles, van tenir i continuen tenint ara un
poder de transformacio que encara no hem acabat de descobrir.

Apropem-nos a la figura daquestes sis dones endutes per l'aire de llibertat i de vida de la
presencia de Jesus i tractem de trobar, a través de les claus smboliques que té cada relat, €l
germen de novetat transformadora que guarda per a nosaltres.

1. MARIA DE NATZARET

En referir-nos a Maria, la Mare de Jesls, ens fixarem només en un aspecte de l'accio
adliberadora de Jesls sobre €lla, aspecte de qué es parla molt poques vegades. El de
I'alliberament dels mites, dels grans simbolsi de les paraules sublims. Seria molt llarg d'explicar
aqui la manipulacié que tant sovint es fa del tema feminitat/maternitat i com sutilitza per
confinar les dones sota |'apariéncia d'exaltacio.



Quan una dona d'entre la gent va dir a Jesus. "Sortoses les entranyes que us van dur i els pits
gue vau mamar", Jes(s va corregir: "Més aviat sortosos els qui escolten la Paraulade Déu i la
guarden" (Lc 11,27-28). Beneida aquesta correcio que treu Mariai atotes les dones de I'ambit
de la naturalesa i de la "funcié" per passar-la a de la persona, és a dir, a la seva veritable
dignitat que no |i ve a la dona de la seva capacitat d'engendrar i parir, Sn0 de la seva
responsabilitat per donar una resposta lliure.

La paraula que, segons I'Evangeli, es va dirigir a Maria, no li va ser imposada (Lc 1, 26-38).
Vadeixar un lloc ala sevareflexid, ala sevaopcio lliure i I'actitud de "receptivitat activa' amb
guée Maria I'acull es qualificada per Lluc amb € verb dialogizeto, terme del qual es deriven
"dialeg" i "didectica’. Maria es converteix en la Mare de Jesls per un consentiment lliure i
deliberat, d'aqui la seva veritable grandesa. Després a Maria ens I'han arrabassat cap a una
regio eteriai distant, poblada de majuscules, de superlatius i d'angelets incorporis, com els que
trobem al peu de les estatues.

Amb les dones en general, també sha produit un fenomen similar que consisteix a parlar de la
dona amb majuscules d'exatacio i en un to de lirisme poétic, que no és més que un dtre dels
estereotips que les confinen en els ambits que resulten més comodes per as homes. Perqué
aquestes admiracions buides amaguen el parany de convertir les diferencies en desigualtats i
alunyen d'alo que és veritablement hum&: e respecte mutu, la col.laboracio, € didleg, € do i
I'acolliment. | de l'auténtic cristia que no és un "model d'escalafd”, sind un projecte fratern de
germans i germanes, companys igualitaris en un recorregut de fe en el que ens hem d'gudar a
caminar elsunsi les atres.

Aquesta crida a I'alliberament dels mites també incloura un atre mite perillos. € del feminisme
mesianic. Aquestes son algunes de les seves expressions "arribara I'hora de la dona" (res ho
garanteix amb seguretat), "I'Església governada per dones deixaria de ser autoritariad' (pero
podem tenir anti-cossos amagats d'autoritarisme), "hem estat sempre oprimides’ (perd hem
afavorit moltes vegades la prepotencia masculina amb €l nostre servilisme i submissio
guotidians...). Si no reconeixem aix0, correm € risc de caure en les mateixes
pseudo-seguretats i suficiencies que pretenem evitar.

2. LA DONA ENCORBADA

La segona dona de I'Evangeli que ens ofereix una clau simbolica de I'aliberament és aquella
gue Jesus cura un dissabte a la sinagoga: "Hi havia una dona que tenia un esperit de malatia
fela divuit anys, i anava tota encorbada sense poder redrecar-se gens. En veure-la JesUs, la va
cridar i li digué «Dona, quedes lliure de la teva malaltia». Li va imposar les mans, i ella a
I'instant es redreca, i glorificava Déu" (Lc 13, 10-17).

L'esquena encorbada d'aquella dona és la imatge de totes les carregues, de totes les
opressions, de totes les humiliacions i submissions en qué viuen moltes dones en e mon.
Aguest és & simbol de laimpossibilitat de poder mirar cara a cara els altres, de dirigir-se a ells
com a un igual, destablir una relacié de reciprocitat. Per aix0, € gest de Jesls i les seves
paraules van ressonar amb una forca insolita d'alliberament i de restabliment de dignitat per a
aquelladonai per a moltes altres.

Obeir aquesta paraula i redrecar-se és adoptar aquesta postura que és € simbol de la dignitat
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humana davant de la d'estar encorbat que expressa la humiliacié o la submissié i que pot ser
també e simbol de moltes situacions que viu la dona. Milions de dones en e mon viuen en
Situaccions desesperades i en els paisos més pobres, on la gent viu en la ignorancia i en la
miséria i treballen fin a I'extenuacid, elles son les més pobres, les més ignorants, les més
esgotades pel treball. Son les dones les que produeixen aproximadament la meitat dels
recursos aimentaris del planeta, perd molt poques vegades son les que poseeixen les terres,
representen un terg de la ma d'obraen e mén, pero es concentren el les professions més baixes
I estan més exposades a l'atur que els homes.

El gest de Jesus de redrecar aguella dona continua essent una crida a les dones a sortir de les
situacions de subordinacio, de passivitat i dirrellevancia, a trencar e mite de la "condici
especificament femenina’ que les confina al'ambit de la naturalesa, del desti i de la culpa.

Posar-se dret significa que les dones siguin capaces de treure's de sobre rols, funcions i
repartiments injustos i de llancar ben lluny aguestes carregues que les mantenen encorbades i
incapaces de mirar de cara. Significa tenir e valor d'afirmar-se i sostenir-se les unes ales atres
i atots aguells que també es troben en situacions de rebaixament i d'exclusio.

3. MARIA DE BETANIA

L'Evangeli de Lluc ens parla de dues germanes que varen acollir Jesls a casa seva: Marta
traginavai Maria, asseguda als seus peus, escoltava la seva paraula. Martaretreu a Jesus que li
ho permeti i e seu escandol no ens revela només el seu malestar per sentir-se sola fent la feina
(Lc 10, 38-41).

El retret va dirigit en primer lloc a Jesls i veladament amaga la sorpresa en veure que €
Mestre actua en contra dels costums establerts. "No t'asseguis amb les dones’, recomenava
severament |'Eclesiagtic (42,12). Maria també contravenia la tradicié jueva: la postura de
deixeble no erala propia de les dones perqué un rabi mai les acceptava en €l seu seguici. Pero
Jestis pren partit per Maria i, una vegada més, tots els murs que tancaven la dona darrera de
les gelosies de I'exclusi, lainferioritat i € silenci, Senderroquen.

La dona pot escapar, com un ocell, lliure de les xarxes que l'atrapen irremissiblement en €
treball domestic. | escapar també de tots els estereotips i vells models de relacio entre homesi
dones com € de les famoses "caracteristiques femenines i masculines’ apreses des de la
infantesa. Aquesta expressio "per naturalesa son..." les defineix a elles com a imprevisibles,
xerraires, ilogiques, debils, i les confina a I'ambit de la casa; i €ls descriu a ells com a Idcids,
reflexius, capagos de manar i de ser responsables, dotats per a I'especulacio, la invencio,
l'aventurai la conquesta.

La llibertat de Jestis per anar més enlla de tots agquests rols ens invita a sospitar que hi ha
guelcom de poc clar, net o exacte en aixo gque atribuim ala naturalesa, i que hi ha molt més de
costum que datra cosa. Fa adonar-nos que la nostra manera concreta de ser dones i homes
esta modelada per les influencies de la cultura, de la familiai de la societat. Ens fa descobrir
que és radicament anti-evangelic que a I'Església es reparteixin les feines anomenant
"responsabilitat sobre les estructures’ a alo que fan els homes i "encarrec de la
infraestructurd” a alo que fan les dones. | ens empeny a lluitar perque, en una Església on
sembla que només existeix una manera d'organitzar, de pensar, de parlar, de decidir i d'actuar
(la manera que correspon a la meitat masculina de la poblacio), es faci present una altra
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perpectiva, una altra manera de ser i d'estar, de sentir i intuir, d'articular pensament i de crear
llenguatge.

De Maria de Betania, aprenem a tenir valor d'apartar-nos d'alguns costums que shan fet
normatius a la societat i a I'Església, tot i saber que, quan queda contravinguda una norma, ve
la sorpresa, la defensa del que sempre shafet, 'acusacio d'anar contra l'establert.

Es important tenir una comprensié6 empética de la dificultat que tenen molts homes, | més a
I'Església, d'acceptar els guestionaments, els canvis, els nous comportaments, la ruptura dels
modes de relacié que els foren inculcats des de petits. Tot aixo sha de tenir present per actuar
amb paciénciai prudéncia, pero sense haver de renunciar per aguest motiu a una criticatenag i
perseverant de tot alo que falsgja les relacions i deforma les mentaitats. Perque no son els
costums ni les tradicions, sind la veritat e que ensfalliures.

4. LA SAMARITANA

Segons I'Evangeli de Joan, quan els deixebles van veure Jesis parlant amb una dona es van
quedar sorpresos (Jn 4,27). Segurament no només perqué el Mestre li estigués dirigint la
paraula, siné també perqué ella participava de la conversa, dialogava, preguntava i responia.
Aguesta conducta era impensable a la societat jueva on la dona no tenia paraula digna de
credit i estava equiparada as membres més marginats de I'época: pagans, ignorants, nens i
esclaus. JesUis trenca amb aquestes situacions i estableix un didleg amb tots, sense distincié de
SExes.

Malgrat tot, a llarg dels segles, sha anat produint una apropiacié de la paraula per part de la
meitat masculina de I'Església, mentre que es decidia que € que era propi de les dones era
silenci, la callada passivitat, I'eco obedient d'una paraula que sempre era pronuncida per altres.
Pero @ record subversiu de Jesls, ens invita novament a retrobar una reciprocitat dialogal en
una Església on ningu consideri la paraula com a propietat privada, sSind com un pa gue circula
[liurement en unareunié de germans.

Per aix0, ningu pot dictar imperativament des de fora e que convé o no conve a les dones,
encara que segurament fossin més comodes i tranquils (per a alguns, és clar) els temps del
manament/execucid, de la veu/silenci, de la imposicié/submissio. | sha de subratllar que no es
tracta de reivindicacions ni de lluites pel poder: es tracta senzillament d'escoltar aguesta
Paraula que ens crida cap alainclusid, cap a una veritable comunitat que visqui auténticament
la seva catolicitat d'estar composta per dones i homes que shan decidit a viure una relacio
dialéctica de comunid i ateritat, d'acolliment i superacio de diferencies.

En la dona hi ha possbilitats inédites d'expressivitat, de plasticitat, d'aixecar ponts i captar
matisos, d'escoltar el llenguatge del cosi de les emocions, de fer assequibles els conceptes més
dificils, de comunicar sense imposar, de fer servir la persuacio en lloc dels imperatius. A la
paraula de la dona, no li és facil obrir-se cami. Historicament la nostra tradicio ha estat
interpretada, articulada, celebrada pels homes i, per tant, expressa la masculinitat com el que
realment existeix, e dominant, € normal. Per aix0, tantes vegades es sent dir en donar una
opini6é sobre la manera de pensar, de trebalar o d'expressar-se de les dones: "qué estrany"”, 0
"gqué complicat”, o "que smplista' i aguestes apreciacions reflecteixen una conviccié no
culpable, per descomptat, siné assumida des de sempre, de posseir € "patro-tipus' de la
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reditat i el que no coincideix amb ella, per excés o per defecte, pot ser objecte del judici
equilibrat de qui posseeix I'objectivitat.

Ja sabem que és dificil acceptar la irrupcié d'aguesta nova paraula que ha romas durant tants
segles com una Atlantida submergida; perd estem comencant una etapa on la "tasca de
suplencia’, d'expressar uns el que senten les dltres, ha deixat de tenir justificacio. "Quan jo era
petita, parlava com una nena petita, en fer-me dona, vaig deixar les coses de nena", podria dir
cada dona com Pau a 1Cor 13,10-11.

5. MARIA MAGDALENA

A I'Evangeli de Joan, Maria Magdalena plora sobre e sepulcre (Jn 20,11-18), esta com
tancada en el seu desig de recuperar un cadaver i incapacitada per recongixer Jests. Es "fora" i
en e "dins' només hi ha una tomba. Fins i tot e seu nom ha estat anul.lat ja que els seus
interlocutors I'anomenen "dona’. Sembla que l'espai | € temps hagin desaparegut juntament
amb els seus senyals d'identitat.

A aguesta actitud de mort que engendra llagrimes i immobilitat, li succeeix un didleg on la
dona retroba € seu nom: Maria, i e desconegut que li parla, un titol: Mestre. El temps ja ha
estat restablert, ja que el passat permet reconéixer a l'dtre. Ja no esta sepultada al sepulcre,
que en grec té la mateixa arrel que "recordar”. L'espai també és recuperat: abans una
horitzontalitat estéril shavia apoderat dels éssers, subratllada per la postura dels angels a la
capcalera i as peus, Jests anuncia € dinamisme de la resurreccio: "pujo a meu Pare'. | €
Senyor del temps i de l'espai envia a Maria a la comunitat i li encarrega una missio "Vés as
meus germans...". Obre davant d'élla el futur i les relacions retrobades. Maria Magdalena a qui
se li ha tornat € nom en plenitud, es posa de cami per realitzar la seva missié d'anunciar la
Bona Nova. | en proclamar alo gque se li ha confiat, integra ala seva existéncia I'encontre amb
el Ressuscitat: "he vist € Senyor i mha dit aixo".

Entrem aixi en €l terreny de les responsabilitats de la dona que no es redueixen a un ambit
privat. Les guestions que concerneixen avui a les dones sinscriuen en un context mundial, en
la lluita pel futur i per la construcci6 d'un mén nou en € que la qualitat humana de la
comunitat és € prioritari. Maria Magdalena les invita a obrir nous camins. Perqué homes i
dones tenen molt a fer més enlla d'ells mateixos i necessiten posar en primer lloc els projectesi
les accions a favor d'un mon més just, si volen sangjar i alliberar la sevarelacio.

Les perspectives del moviment feminista estan canviant. Ja no es tracta tant de ser iguals que
els homes com de saber que sha de canviar en les estructures politiques, economiquesi socias
per permetre a dones i homes participar, des d'una situacio digualtat, en I'edificacié d'un ordre
mundial. | més que "parlar sobre la dona’ és meés fecund promoure espais de trobada i
coneixement mutu en els que es pugui reflexionar serenament, teixir solidaritats, projectar i
emprendre junts petites accions.

En aquests mén malencertat en que vivim i en e que estem fent perillar la mateixa terrai la
supervivencia humana sobre €ella, és hora que les dones facin valdre en el domini publici en les
relacions internacionals el que coneixen i cultiven des de sempre en I'ambit privat. Les seves
capacitats de com-passid, de cura i proteccio de la vida, han de fer-les presents avui en temes
com el de lapau, la distribucio de recurssos, I'ecologia...

12



El Consel Ecuménic de les Esglésies ens proposa els seglents objectius per a decenni
1988-1998:

a) La plena participacio de les dones alavida de I'Esglésiai de la comunitat.

b) El compromis de les dones per lajusticia, la pau i la salvaguarda de la creacio.

c) Laparticipacio de les dones alateologiai ala comunicacio espiritual.
Pero a I'hora de recorrer aquests nous camins que sobren avui davant d'elles (el duna
presencia més gran a la societat i a I'Església, € d'una teologia i una espiritualitat on
intervingui també la seva experiéncia...), € que importa no és llancar-se ben de pressa siné
aprendre a caminar de lama de la Saviesa, configurades des de dins per ella.
La Saviesa apareix a la Biblia com una especie de doble de Déu per on entra en contacte amb
les seves criatures, i és descrita amb imatges femenines. és una preséncia creadorai recreadora

de la vida, companya i guia del poble en e seu pelegrinar per la historia. Alguns fruits
resultants de dur-la per companya serien:

— Cultivar la manera relacional de conéixer, valorant I'experiencia per sobre d'allo
gue és purament conceptual.
— Interessar-se per tot alo que és huma, no alunyar-se del concret.

— Tenir una ferma voluntat inclusiva, tractant-se com a amics i desterrant la
imatge de I"enemic”.

Cultivar un taranna d'autocritica que alunyi de les suficiencies i rivalitats que
shan vist cometre a daltres.

— Saber combinar la prudéncia i l'audacia, sense separar I'esperanca de I'asttcia ni
laradicalitat de laflexibilitat.

Perque € fruit de la Saviesa és saber que val més guanyar terreny lentament que esgotar-se a
discutir temes teorics o de competencia. Més val l'esfor¢ serios d'una capacitacio a llarg
termini per fer cada vegada millor € que es fai empenyer les fronteres per arribar afer el que
encara no es fa. Més val discorrer estrategies de sensibilitzacio cultural i d'educacio no sexista
i petites plataformes de trobada i intercanvi d'experiencies. Més val estar despert per unir
forces alla on alguna cosa sesta movent a favor de la dona, que entestar-se a inventar-ho tot
de nou. Més val saber esperar I'hora, sense cremar lesreservesi sense perdre la frescor.

6. SARA D'UR
| precisament és per aix0 que hem de recordar a una Ultima dona, Sara d'Ur, la dona

d'Abraham, que en un vell relat de la Biblia apareix com el primer ésser huma que va riure. |
va riure dels angels, i € nom del seu fill (Isaac en hebreu té relacio amb €l verb "riure"),
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recorda per sempre e bon humor de la seva mare (Gen 21,6).

Les dones, i més dins I'Església, corren € perill de dramatitzar les situacions que viuen i de
sentir-se com "desterrades filles dEva’'. | amb aix0, no aconsegueixen més que lamentacions
esterils que no porten enlloc. També tenen e perill de radicalitzar les seves postures i
convertir-se en feministes "avinagrades' que presumeixen de poder passar de I'home, o en
professionals tensionades que entren amb agressivitat en € terreny de la competitivitat i de la
concurrencia per aconseguir € poder. O en dones culpabilitzades per no tenir un treball
remunerat, o per I'amor matern, o per tenir massa sensibilitat. El somriure de Sara els recorda
una cosa tant important com € sentit de I'numor, un humor que no esta renyit amb la
clarividéncia per analitzar situacions insostenibles, ni amb la lluita per aconseguir un canvi.

L'humor de les filles de "Sara laridlera" és, com Isaac, fill de I'espera pacient de qui sap anar
més enlla de tota decepcio i del somriure que és capag de no quedar-se en la simple ironia.
Aquest humor permet tenir una mirada positiva per descobrir en la vida de moltes dones tot
alo que hi ha de qualitat humana: des de les mestresses de casa que arrosseguen €l seu carret
d'anar a comprar i que duen sobre llurs espatlles €l pes de la familia i de I'educacié dels fills,
fins a les que, des del camp de la teologia intenten crear un llenguatge nou que recordi a
tothom que "Déu no només té per fills els homes...".

O les dones que treballen des dels 9 0 els 11 anys i que no han pogut mai anar a I'escola; que
ara, quan en tenen 40 o més, comencen un nou aprenentatge, van a centres de cultura,
descobreixen que és tenir amigues, comunicar-se, ser creatives i la quantitat de coses que
poden fer amb les seves mans que fins e moment creien gue només servien per treure la pols. |
gue es descobreiexen amb una paraula que fins ara no escoltava ningu. Des de les dones que
decideixen comprometre's en esferes publiques o les que abandonen el model de "dona bonsai”
I Satreveixen a voler ser "arbre de mostassa' i a tenir fe en elles mateixes; fins els homes de
bona voluntat —que també n'hi ha- i que intenten crear un nou tipus de relacié amb la dona,
trencant aixi vells costumsi vells llenguatges.

Quina alegria dona trobar homes que han decidit de cultivar aquestes qualitats que per una
"venerable tradicid" eren només femenines, i shan posat imaginativament a demostrar que
també poden arribar a "I'especiditzacié emocional”.

| aguesta mirada positiva i esperancada, més enlla de totes les decepcions i impaciencies, €s
possible mantenir-la quan es té la conviccié que I'Evangdli té rad, i que té un llevat capac de
fer pujar aguesta massa tan mal treballada de les relacions dominadores d'uns paisos, d'unes
races o d'un sexe sobre ddtres. | aixo és e que permet lluitar contra tot alo que manté
encorbada a la dona, a qualsevol dona, sense oblidar que € secret de tota vida humana és tenir
un cor obert i vulnerable. Aixd és e que permet continuar buscant incansablement que la
nostra Església canvii la seva actitud cap a la dona, pero, apostant alhora per pertanyer a
aquesta Església d'homes i dones on hem de mantenir viva la memoria d'/Algu que varomandre
en I'amor fins €l final. | continuar confiant en que aquesta memaria ens continua arrossegant,
més enlla de nosaltres mateixos, a viure una llibertat insolita.
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[11. TEOLOGIA FEMINISTA, TEOLOGIA DESDE LA DONA

1.LA DONA A L'ESGLESIA

Des dels escrits més tardans del N.T. fins avui, es deixa sentir a I'Església e pes d'una
elaboracio teologica que no recull I'experiencia de fe de les dones, les quals formant part de la
comunitat, foren excloses ben aviat de la Paraula i del Ministeri. Les excepcions d'alguna
"Doctora de I'Església’, com Sta. Teresa, o d'agunes figures insolites, con Joana d'Arc o
Caterina de Siena, no fan minvar la redlitat daquest fet. La dimensio creient de la dona
comporta una stuacié de subordinacié. Subordinacio que no trobem a la resta de les
estructures civils amb el mateix grau dimposicié o que, s de cas, manté el dret i la possibilitat
de protestar en contra.

Laimpossibilitat de la igualtat, representada més clarament en el ministeri sacerdotal, travessa
i justifica teologicament la desigualtat en totes les dtres instancies. | aixo esfaa mateix temps
que es predicai es proclama, també teologicament, laigualtat i dignitat de la persona. Aquesta
contradiccio fonamental no pot ésser entesa ni justificada facilment pels laics ni per les dones
que, en diferents graus, es senten silenciades, incomodes i excloses.

Moltes dones avui al'Església no desitgen continuar callant, ni esperen que els atres defineixin
la seva experiencia de vida i de fe, siné que cerquen definir-se a s mateixes i expressar la seva
experiénciai expectatives fent Us de la propia paraula.

El treball per l'alliberament de la dona es presenta més dificil a I'ambit eclesial, per moltes
raons. En primer lloc, € poc contacte de jerarquies i funcionaris dEsglésia amb les realitats
més atropellades i escandaloses de la societat, és la causa del fet que no es donin a I'Església,
en un grau analeg, les transformacions formals, legals que recorren la societat civil. A més, els
marcs formals, I'estructura del govern, e cos i els agents de la teologia apareixen fortament
aferrats a posicions arcaiques. Finament, el caracter sagrat assignat com a "voluntat de Déu"
as homes, fa molt dificil e mer reconeixement de la necessitat de conversio, car son ells
mateixos qui han de donar €l vist-i-plau als canvis.

Juntament amb aquesta necessitat és esperancador de constatar veus testimonials i profetiques
reclamant una "metanoia’ i fent veure com n'és dinjusta i absurda aguesta situacio, que
contradiu d'arrel les expectatives amoroses i aliberadores que emanen de tants testimonis
biblics i, sobretot, del mateix Jesiis. Malgrat que existeix aquesta contradiccio, un bon nombre
d'homes i dones a I'empar del Vaticall, ha intentat de conquerir la majoria d'edat, i ha fet un
esfor¢ de formacié teologica i de compromis real en la pastoral de I'Església. Forca sacerdotsi
alguns bisbes participen activament en la tasca de Ilimar, escurcar, eliminar les distancies i
escisio entre clergues i laics, entre homes i dones, i promouen € projecte dEsglésia-Poble de
Déu, Església-Comunitat, que impulsava el Concili. Aquest és un espai que necessita una
reforma urgent perqué existeixi realment una comunitat de germans i germanes, perque la seva
missio i e seu testimoni sigui creible.

El fet de passar en tots els nivells, d'unateologiai d'una praxi de I'exclusié a unateologiai una
praxi de la inclusio, ja que la vocacié baptismal és crida a un "discipulat d'iguals’, obre a la
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vegada a la comunitat cristiana noves formes de comunicacio, de solidaritat, d'apropament i de
convivencia. El pas d'una Església patriarcal a una Església de "deixebles iguals', a més de ser
unariquesa, li donaria "un nou rostre" on tots els ésser humans serien acceptats com aiguals,
fillsi filles de Déu.

2. ;TEOLOGIA FEMINISTA O DONESEN LA TEOLOGIA?

Aguest interrogant també ha estat formulat d'una nova manera: ¢El feminisme és una realitat
tan radicalment diferent, que implica e naixement d'una nova teologia a I'Església, o pot
integrar-se en |'actual ambit de reflexié teologica?

Ja hem apuntat que les dones creients, des de la lluita feminista, han sentit la necessitat d'una
reflexio teologica de la seva propia experiencia. La teologia, des de la perspectiva de la dona,
no és precisament un discurs sobre la dona, ni que fos un discurs reivindicatiu. Tampoc no es
tracta Unicament del fet que hi hagi dones en I'ambit de la reflexié teologica, com n'hi ha ala
nostra societat en I'ambit de la reflexio intel.lectual. La teologia des de la perspectiva de la
dona —se li doni 0 no el nom de teologia feminista- és una relectura del missatge cristia festa
des de I'Optica, la situacié i la sengibilitat de la dona. Aixi com la teologia de I'alliberament no
es limita a un discurs reivindicatiu sobre els pobres, sind que reclama "parlar de Déu des del
sofriment de l'innocent™.

3. LA INTEL.LIGENCIA DE LA FE DESDE LA DONA

Des de fa uns vint anys, hi ha dones que intenten a I'Església, formular les seves experiencies
de fe com a persones autonomes, expressar-les en un llenguatge que no hagi estat pre-establert
pels homes, trobar imatges i simbols que els siguin propis i no prestats per altres. Intenten
aliberar-se de les normes unilaterament masculines, cerquen possibilitats de viure el ser-dona
i de compartir-lo amb altres dones i homes, com a companys iguals en drets.

Aguests intents de portar una vida autonoma, no determinada pels atres —per bé que tots
estem condicionats per tots-, tant el € terreny de la teologia com en el de I'Església, sarticula
en lateologia feminista. Lateologia feminista, per tamt:

— Es unateologia feta per dones, que neix de la comunio entre ellesi de lalectura
comu de la seva condici6 ala societat i al'Església.

— Intenta recollir I'experiéncia de fe i de sentit que viu € "segon sexe" i andlitza
aquesta reflexié teologica a partir d'un context determinat.

Pressuposa una pruija i una militancia en un moviment daliberament i
d'emancipacio de la dona.

— Sha dentendre com una teologia politica, una teologia dalliberament que
parteix d'una praxi, transformadora de relacions distorsionades de dependénciai de
dominacié de la dona que viu situacions d'opressio i de discriminacio.

Posa de relleu estructures de poder i dinjusticia, i manifesta I'oposicid
d'aquestes a missatge de JesUs.
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— Exploratambé els camins concrets de canvi.

Es important d'assenyalar que la pretensié principal i Ultima de la teologia feminista és
I'alliberament de tots —dones i homes- de les estructures injustes que els mantenen en una
situacio de menors d'edat. No vol, com alguns temen, alliberar oprimits, perque siguin els nous
dominadors, sind inspirar a oprimits i a opressors un atre estil de vida, lliure de domini i de
violéncia, que estigui a favor de la vida, que sapiga comprometre's amb la paraulai amb I'accid
de Jesis. No es presenta, doncs, com un concepte teoric, ni sentossudeix per arribar a ésser
un resum feminista —dogmatic—. Vol renovar, canviar, inspirar.

Finalment, no hi ha una Unica teologia feminista, perque és e context de la vida, la situacio
economica, politica, cultural i religiosa de les dones €l que es pren com a punt de partenca de
larecercade canvi i de praxi alliberadora en laliniade la Biblia.

4. DUESLINIES CONVERGENTS
Reflexié teologica de la dona, des del Primer Mon

Aquesta reflexio ha estat reditzada principament per les tedlogues europees i
nord-americanes que porten més de vint anys reflexionant, escrivint, expressant la seva fe,
obrint-se cami en l'intrincat bosc de la culturai de la teologia androcéntriques. Avui ja hi haa
les seves facultats, catedres de Teologia Feminista.

a) Continguts d'aquesta reflexi6 teologica

Respecte als continguts d'aquesta teologia, les tedlogues feministes actuals, han insistit en els
aspectes en que la teologia enriqueix €l procés d'aliberament de la dona i alhora guanya en
integritat:

— L'aspecte de les idees i conceptes. Quan parlem de Déu, hem d'accentuar els
aspectes de relacid i reciprocitat, de crida a la plena reditzacié de les persones i,
per tant, de les dones com a tals, excloent qualsevol opressié de tipus
jerarquico-patriarcal. Aixo, com a consequencia del seu Amor Creador, que
adliberai salva.

— En I'aspecte de les imatges. Avui la responsabilitat teoldgica exigeix recuperar
imatges femenines de Déu, com a contrapartida a les masculines, que han anat
configurant un Déu "a imatge dels emperadors romans' (rei, jutge, senyor dels
exercits), posseidor dels "atributs que pertanyien exclusvament a Cesar"
(totpoderos, fort, just). En aquesta religio masculina, les dones mai podran arribar
a ser subjectes actius. Sha de recobrar € Déu Origen, Fecunditat, Sentit,
Fonament. El Déu Parei Mare que ens revela I'Evangeli.

L'aspecte del llenguatge. Sera la consequiencia d'aguesta nova comprensio i
d'aquestes noves imatges. Les paraules tenen un gran poder d'evocacié de
concepcions i de comportaments col.lectius. Modelen la nostra manera de pensar,
de comprendre'ns, de creure. El fet que les dones apareguin innominades en la
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comunitat cristiana —tant a la litargia, com a la cateques només es parlava de
"germans, fills, Pare"...—, han reforcat la presencia i, per tant, € domini d'un sexe
sobre l'dtre, d'una manera tan invisible com l'aire, tan suau com limpacte del
sagrat. | a l'inreves, I'experiéncia demostra quina forca té pronunciar les paraules:
dona, cristiana, pecadora, filla... SOn una crida a I'existéncia, a sentir-se implicades
i reconegudes dins del conjunt de la comunitat de creients, homes i dones. No
existira una teologia que es prengui seriosament l'existénciai la situacié de la dona,
gue no adopti un llenguatge propi al'hora d'expressar-se.

Cada tractat de teologia —Cristologia, Eclesiologia, Mariologia...— shauria de plantgar una
reformulacio de base, almenys en aquests tres aspectes.

b) Métode de treball

Aquesta immensa tasca de reformulacié, que tot just ara comencga, requereix un metode de
treball que suposa:

— Mantenir la capacitat de questionament i anar adquirint un habit d'exeges
biblica molt acurada, per aprofundir en I'estudi de I'Escriptura.

— Detectar els elements propis de la historia de la cultura, que pesen en els
testimonisi escrits creients.

— Fer una nova andlis de les fonts de la teologia, la investigacio de la qual, a
causa de l'exclusé de la dona en aquest afer, ha estat condicionada pel
desconeixement i la manca de sensibilitat vers ella.

— Assumir, finament, €l repte d'estar fent quelcom nou (per tant no gens facil)
amb la conviccid d'estar donant una nova empenta ala Teologia.

Reflexié teologica de la dona, desd'America Llatina

A continuacid, recollim algunes intuicions compartides per les dones llatino-americanes de
diversos paisos, que viuen i entenen la seva fe a partir del compromis alliberador a favor d'una
nova societat. Es tracta, doncs, d'una reflexio col.lectiva, inicidment formulada durant la
"Trobada sobre la situacio de la dona a America Llatina" celebrada a San Josg, Costa Rica
(juliol de 1989), que havia estat convocada pel Departament Ecumenic d'Investigacions.

a) Punt de partida d'aquesta reflexi6 teologica

Aguesta reflexio es fa a partir de les comunitats cristianes que lluiten pel seu alliberament i per
acabar amb la historia ancestral de submissio, dinjusticia, d'opressio colonial, de subordinacio
masclistai patriarcal que afecta ales majories empobrides dAmérica Llating, perd multiplica el
seu pes en e cas de les dones i €ls nens. Busca transformar aquestes relacions perqué homes i
dones puguin realitzar-se en plenitud, com a anticipacio de la "Nova Creacid" inaugurada ja
per Jesucrist.
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b) Context en el que sautocompren

Es una reflexid que neix en e marc de la Teologia de I'Alliberament, car aquesta possibilita
nous espais i perspectives "per tal que la dona deixi néixer i créixer la seva propia manera
originalment femenina de comprendre la revelacid”, com assenyala la brasilera M. Clara
Bingemer. En efecte, la Teologia de I'Alliberament té les seves arrels en I'experiéncia d'un
Poble que, per la seva fe, ha experimentat la forca de I'Esperit i sha alliberat després d'una
llarga captivitat, per fer cami cap a un nou ordre on la vida sigui possible per a tothom. La
Teologia de I'Alliberament, des de la perspectiva de la dona, ha d'entendre's en aquest context.
No pot dedligar-se d'aquest gran corrent que travessa el mon dels pobres i oprimits, i dels que
es solidaritzen amb €lls.

c) Caracteristiques

La Teologia de I'Alliberament des de la perspectiva de la dona, tracta de rescatar un doble dret
segrestat.

— El dret a reflexionar sobre la seva peculiar manera d'experimentar la revelacio i
aexpressar la seva reflexio, realitzada des de la intel.ligencia del seu ser de donai
des dels compromisos concrets que assumeix, amb la finalitat de crear noves
formes de convivencia social i eclesia, en solidaritat amb altres homes i dones que
edifiquen el Regne de Déu enmig dels pobres.

— El dret a viure la fe com a forca alliberadora i no com a font d'opressio. Les
dones cristianes estan convencudes que la fe té molt a dir sobre la seva situacid. Ni
Déu, ni @ nucli del missatge evangélic, ni una bona part de la comunitat eclesial,
romanen impassibles davant &l drama dels oprimits, entre els quals es troben moltes
dones.

Conclusié

Tant des del Primer Mon com des del Tercer, les dones crelents, immerses en unarealitat on la
dona és oprimida de moltes maneres, coincideixen a afirmar que fer teologia des de la
perspectiva de la dona és una necessitat i un dret areclamar:

a) Es una necessitat, perqué la fe té molt a dir sobre I'androcentrisme de la cultura
i el patriarcalisme de la societat i de I'Església, respecte ala seva situacio i ala seva
lluita.

b) Es un dret a reclamar, perqué a la dona, durant segles, se li ha negat la paraula
en la Historiade I'Esglésiai en la Teologia. La dona té dret a articular la saviesa de
la fe des de la seva situacio d'empobrida i des de la seva condicio d'oprimida. Mési
tot, té dret a anticipar noves formes de comunio i de solidaritat des del seu mode
peculiar de rebre la revelacio.
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