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PRESENCIA DE L'EVANGELI | ELS CINC-CENTS ANYS DE
L'AMERICA LLATINA

El 1492, inici dela modernitat

Hi ha forca historiadors que diuen que la modernitat, e mén modern, no comenca amb Galileo
Galilei, amb Luter o amb e Renaixement italia, SN0 que la data més exacta per definir
I'emergencia de la cultura moderna és I'any 1492. Per dues raons. perqué aguell any els Reis
Catolics finaAment van conquerir Granada, van alunyar de la peninsula els musulmans, i es va
homogeneitzar I'espai cristia europeu. En agquell mateix 1492, a bord de la "Santa Maria’,
Cristofol Colom arribava a I'America Llatina. Aquest esdeveniment permeté un nou horitzo
per a Europa, que propicia profunds canvis economics, politics, culturalsi teologics.

Es passava de la buida Mediterrania a I'Atlantic i es creaven noves perpectives que fins avui
encara romanen obertes. Durant quinze anys circula pel continent europeu deu vegades més or
del que circulava normalment. Es produi la gran expansié mercantilista del mercat i també
l'animacié que significa I'acumulacio primitiva que proporciona el naixement del capitalisme
mitjancant Portugal i Espanya, que passaven l'or a Holanda i Anglaterra. Aquesta data té una
importancia fonamental. Es un fet historic de la major trascendéncia, fins i tot per als que no
tenen lareferencia cristianai als quals no interessa parlar d'evangelitzacio del continent.

1. DUES PERSPECTIVES

Hi ha dues perspectives fonamentals amb referencia al 1492. La primera perspectiva és la
daguells que son a les caravel.les, arriben i diuen: "Descobrim”. | amb € gest senyoria
dAdam, posen nom a les coses. Cristofol Colom, la primera terra que va veure, la va
anomenar San Salvador, la segona, la va anomenar Santa Maria de la Concepcidn, la tercera,
Fernandina, la quarta I sabel... Posar nom ales coses és signe de posseir-les, és €l signe dAdam
gue sensenyoria del mon classificant les seves coses.

Cal destacar € text de la primera missiva que Cristofol Colom va enviar quan ja havia tornat,
des de Tenerife (anterior a la que va escriure als Reis) a seu amic Luis Santangel, per llancar
al mon europeu e gran descobriment. Diu: "Hemos tomado posesion por sus Altezas, con
pregon y bandera real extendida, y no me fue contradicho”. Aixeca acta, anomena la terra San
Salvador... Anomena aguestes terres "les Indies’ perqué creia que havia arribat ales Indies. La
seva actitud és d'un profund agraiment a Déu pergque ha arribat a veure aquelles terres i a
descobrir-ne les riqueses per as Reis:

"Nuestro Redentor dio esta victoria a nuestros ilustrismos rey y reinay a sus
reinos famosos de tan alta cosa a donde toda la cristiandad debe tomar alegriay ha-
cer grandes fiestas y dar muchas gracias a la Santisima Trinidad con muchas oracio-
nes solemnes por el tanto ensalzamiento que habran, entornandose tantos pueblos a
nuestra fe, y después por los bienes temporales que no solamente a Espafia mas a
todos los cristianos tendran agui refrigerio y ganancia'.



| la carta acabava: "Fue en la carabela, sobre las Indias, las Idas Canarias € quince de febrero
de 1493. El dmirante Cristobal Colon".

Es la vis6é del que arriba, € que és a les caravel.les, visio triomfalista del que, efectivament,
enfronta els mars braus, potser amb una aventura i una valentia molt més significatives que
anar alaLlunao als espais siderals, perque el anava cap al desconegut. Aquesta és una visio.

L'dtra visio es la d'aquells que son a les platjes i veuen arribar les caravel.les. La d'aquells que
Cristofol Colom descriu com persones que tenien tant d'amor que podrien donar € seu propi
cor, que ho repartien tot i donaven el millor que tenien als nouvinguts. Aquells que —arriben a
pensar els que desembarquen- potser no han conegut el pecat original i per aixo caminen nus
en la santa innocencia. Una mena de paradis perdut. Perd aguest paradis ja es va
desemmascarar I'any 1532 amb els textos que coneixem, publicats a Espanya i a 'America
Llatina, que sanomenen € "revers de la conquesta’. Allalaimpressio és una dtra:

"iEntristezcamonos, ay, porgue han llegado!"

"Nos han cristianizado, pero nos hacen pasar de un sefior a otro como s fuéramos
animales’.

"SOlo por causa de los tiempos locos, de los locos sacerdotes, se ha introducido
entre nosotros la tristeza, se ha introducido entre nosotros € cristianismo. Porque
muchos cristianos llegaron aqui con el verdadero Dios, pero éste fue e comienzo
de nuestra miseria, €l principio del tributo y del desastre, la causa de donde broto la
discordia oculta, e principio de las luchas con armas de fuego, € principio de los
atropellos, € principio del despojo absoluto, € principio de la esclavitud por culpa
de las deudas, € principio de las deudas que nos oprimen, € principio de las
discordias continuas, € principio del padecimiento. Fue € principio de la obra de
los espanioles y de los sacerdotes, el principio de utilizar los caciques, los maestros
de escuela, los fiscales..."

"Ellos nos ensefiaron el miedo, por ellos se marchitaron nuestras flores. Para que
su flor viviese, dafiaron y devoraron la nuestra...”

Es l'dltra visio, la visio dels vencuts, els que han suportat I'impacte de l'arribada dels ibérics,
portuguesos i espanyols. Aixi ens trobem davant la dicotomia del conflicte de les
intepretacions, —per emprar una expressio de Paul Ricoeur—. La interpretacio dels que son a
les caravel.les i la dels que son a les platges: les grans cultures historiques, cultures-testimoni
d'inques, maies, asteques, tupis, guaranis, aionomamis i tants d'altres que avui continuen.

I no és solament pel que va representar I'impacte inicial, sind pel que significa fins avui per as
llatinoamericans agquesta presencia de forces que van venir de fora, que han conquerit els
C0ss0s, que han conquerit les animes, que han sotmes les cultures i han desestructurat i suspés
processos culturals que ja tenien més de trenta mil anys d'antiguitat.

Aixi les coses, des de la perspectiva dels de baix, dels de les platjes, de les victimes, es pot
valorar de diferent manera la celebracié dels cinc-cents anys.



2. QUINA PERSPECTIVA ESCOLLIM

Com a qiiestio prévia, cal decidir quina de les perpectives sescull. Es evident I'existéncia de la
primera. En tenim una documentacié abundantissima: la produccio literaria dels missioners a
Mexic, Peru, a tota I'América Central, a part € Brasil. Es tracta de relats, escrits polémics
(com les cartes de Sahagun de Montesinos denunciant I'opressié i la matanca sistemética dels
indigenes), etc. La literatura dels que han arribat certament és abundant.

Pero les veus dels vencuts sdn molt poques perqué els vencuts, els pobres, no alcen
monuments ni escriuen les seves memories. Pateixen, resistenixen com poden. Malgrat tot,
entre les linies dels discursos del vencedors, sescolta també € lament del vencut. D'atra
banda, ens han arribat textos de maies, d'asteques, etc; la conquesta de I'America Llatina
mirada des dels indigenes. Hi ha un llibre de Ledn Portibia, amb relats asteques, maies i
inques, que té una importancia fonamental.

Quan vaig estar a Moscou, em vaig fer amic del confessor del rei d'Espanya, un dominic molt
intel.ligent i molt solidari amb lateologia de I'alliberament, i li vaig dir:

"Germa dominic: li dono aquest Ilibre de Ledn Portibia, El reverso de la conquista,
per tal que e pass al rel dEspanya. Quan el vingui a confesar-se imposi-li com a
penitencia que llegeixi el text de Ledn Portibia i que no solament el llegeixi sind
gue, des del seu lloc oficia i instituciona com a Rel i com a President de la
Comissi6 Europea i Llatinoamericana de Presidents que faran les grans
celebracions dels Cinc-cents anys, des d'aquell lloc socia, quan faci € seu discurs
—que és esperat com € del rei dEspanya-, juntament amb els Presidents de
I'Ameérica Llatina, i que possiblement sera e discurs que tindra més resso de tots
els de la commemoracio, no deixi de fer-hi escoltar, intercalar-hi, interposar-hi la
veu dels que mai no van estar escoltats. Perqué aquesta és una quiestié de justicia i
hem d'escoltar-los’.

En primer lloc

Vull subratllar que jo no opto perqué soc llatinoamerica. Els meus avis son italians emigrants i
també ells han gjudat, al sud del Brasil, a destruir tribus indigenes per tal de fer lloc a itaians,
alemanys i polonesos gque venien i ocupaven el sud del Brasil al final del segle passat. Per tant,
jo vinc d'una familia que sincorpora i forma part també del bloc dels qui han arribat i han
dominat. Aix0 no obstant —i aquest és un problema de vostes i també meu— sha d'assumir un
projecte i prendre la decisio de fer-se solidari.

Fer-se resso del clam que ve de I'dtra banda per manifestar el que van significar per a ells els
cinc-cents anys dinterrupcio del seu procés, dassimilacio d'una religio que els va ser
imposada, de sotmetiment de les seves estructures economiques, politiques, culturals, a model
de la cultura europea. Ells també agraeixen a Déu poder estar viusi haver pogut resistir, haver
arribat fins a 1992 i poder dir la seva paraula juntament amb les paraules dels altres. Es tracta
d'una questio de justicia: escoltar-los perque mai no han estat escoltats.

En segon lloc



Desitjo subratllar també que opto perqué és un problema de solidaritat amb els més febles, els
mEés venguts, que continuen vencuts fins avui.

Fa poc vaig visitar dues tribus dindigenes de la regio de Pere Casadaliga, Sao Félix do
Araguaia, les tribus dels indigenes tapirape i cayapo. Estan tan agredits que tenen els dies
comptats; estan essent exterminats, com els anomami que vaig visitar l'any passat i la
destruccio des quals, segons em va dir fa poc un dels cacics, és quas inevitable perque €l
projecte expansionista del capital no respecta persones ni cultures sin que va alaon hi haor i
lucre. Hi ha una correlacio de forces infinitament desigual. Ells no poden resistir les malalties
comunes que nosaltres suportem, com la grip, etc. Moren facilment perqué no tenen els
anticossos que nosaltres tenim.

Es tracta, per tant, de ser solidaris amb cultures condemnades a morir i que hem de mantenir
vives € més possible. Per que? Perqué dlls ens ensenyen diferentes maneres de ser humans,
homes i dones: tenen una llengua amb la qual diuen i rediuen la totalitat del moén, tenen una
religio, una experiencia humana, tenen valors que en morir les cultures, desapareixen
definitivament. Es la contribucié que aquests humans poden fer a atres humans. Poden
mostrar-nos que no estem fatalment condemnats a viure com vivim a primer mon, a
I'Occident, sind que podem viure de manera diferent, d'una manera atament civilitzada,
integrada, tal com ells viuen. Ells estan endarrerits només en els aspectes técnics, pero cultural-
ment, en termes de civilitzacid, de sentit de vida, d'integracié amb la natura, de convivialitat
com a referéncia a la sacrditat i a Déu, son molt més civilitzats que nosaltres, molt més
felicos, i tenen molt a dir-nos sobre la seva experiencia humana.

Estem, per tant, davant d'una qlestié de justicia i de solidaritat. | més per als que tenim fe en
una rad evangdlica. Per a nosaltres cristians, €ls oprimits tenen un privilegi que ningll més no
té a I'Església, ni & Sant Pare: ells son e sacrament principal de I'aparicié de Jesucrist en
aquest mon. En ells Jesucrist continua crucificat, cridant, i si crida és per ressuscitar, perque €l
traguem de lacreu i no el deixem ali, crucificat i cridant.

Els pobres, centre del mén

Una opci6é evangélica ha de dir: no! Els pobres, €ls oprimits tenen una centralitat fonamental
per alafe. Els que son la periféria del mon, per alafe en son e centre. Des de la fe, nosaltres
som periferia i ells centre, en tant que pobres i oprimits, condemnats a morir abans d'hora.
Ells, per unarad evangelica, son centre, tot i que sabem que la seva causai la sevavida, potser
no tindran cap futur.

A prop de Rio, ala costa, hi ha muntanyes on encara viuen indigenes, tupis i guaranis. Ara
només son disset persones, abans tota la costa del Brasl els pertanyia; ara son disset
amenacats, i segons els antropolegs no tenen cap futur. Pot ser que aquesta generacio sigui la
darrera. Hem de lluitar a favor d'ells, encara que no tinguin futur, encara que serem derrotats
nosaltres i ells. Té sentit lluitar per €ls, per la seva dignitat, perquée no lluitem solament per
triunfar sSind per dignitat de consciencia, per respondre a misteri que samaga darrera d'éls,
que és e misteri de Déu que continua crucificat en ells. L'evangdli ens gjuda a formular una
opcié com aguesta.



| finAment també hem de defensar aguesta opcidé per un sentit d'humanitat, d'historia, de
solidaritat —encara que aguella persona no tingui fe- perque mereixen viure. Tot € que viu
mereix viure, i aquests humans més que cap altra cosa. Paga la pena repetir la frase de Las
Casas. "es mgjor un indigena pagano pero vivo, que un indigena cristiano pero muerto o
amenazado de muerte". La seva vida —importa ben poc s és cristia 0 paga- té una sacralitat
fonamental que ha dimposar limits a la nostra arrogancia cientifico-tecnica, a I'expansié del
nostre desenvolupament que per a ells significala mort.

Mort, d'una banda, que pesa no sols sobre ells SinG també sobre la natura. Per nosaltres la
natura és un mitja de produccio. Plantem, recollim, excavem de la terra les riqueses que la
terra conté. Per a l'indigena la natura és expansio i expansio del seu cos, de la seva vida. Per
aixo és la Pachaman, la mare natura. Agredir l'indigena és agredir la natura, les aigles, es
rius, els arbres, els peixos, l'aire... Es agredir € sistema de vida on I'ésser huma forma part
d'aquest sistema.

El problema del'indigenainvolucra el del'ecologia

Per tant, avui, € gran problema de l'indigena involucra el problema de I'ecologia. El gran
problema de I'Amazonia és que és sistematicament agredida, no pels brasilers siné per les
grans multinacionals. La Wolkswagen del Brasil, la Chryder, la Chevrolet, la Pirelli i altres
guanyen molts més diners exportant carn o fusta de les immenses hisendes que tenen a la part
amazonica, que no fabricant cotxes a centre-sud del Brasil. Estan presents alli i actuen sobre
el mapa com s fos un territori buit, quan, en redlitat, esta totalment ocupat, ocupat pels
indigenes, als quals consideren com a zeros en e sentit economic: ald que no existeix.

Agredeixen la natura amb immensos projectes gue impliguen un desastre ecologic que afectara
la humanitat. Per tot aix0, I'opcié pels indigenes és una opcid ecologica en € sentit ple de la
paraula, unaopcio per lanatura, per lavidade laterra.

3.1 COM HEM DE CELEBRAR EL CINQUE CENTENARI?

En primer lloc "els que son a les caravel.les' han de fer una celebracio penitencial. Fer una
lectura critica, no triomfalista. Preguntar-se qué hem fet nosaltres amb els nostres germans?
No va ser un encontre de civilitzacid, com apareix al discrus oficial que trobem als manuals,
on es llegeix que es van trobar les cultures europees i les cultures autoctones i d'alli va sorgir
el mestissatge. No va ser una trobada, va ser una topada, una topada cultural que va significar
la destruccio.

Es obligat esmentar un llibre molt bonic escrit per Todorov, un bilgar que viu a Franga: La
conquista de América Latina, el problema del otro. Es tracta d'un text molt interessant perque
analitza semioticament els signes. Analitza no tant la historia sind quins son els significats dels
fets de l'aventura ibeérica per as indigenes. | a l'inrevés, com els espanyols i els portuguesos
han llegit simbolicament tot & que han vist. Es una lectura que utilitza la lingiistica i €ls
recursos de la moderna epistemologia; és més que narrativa historica.

Diu: s la paraula genocidi té algun sentit, aguest sentit saplica a I'Ameérica Llatina, com a
topada, amb la destruccié que sha produit arrel de la conquesta. En un segle la poblacié va ser
reduida de vint-i-cinc a un.



Quan Hernan Cortés entra a l'dtipla dAnaguagqui, a Méxic, € 1519, hi havia a Mexic
23.200.000 habitants de les diferentes cultures de la regio: asteques, golmeques, tolteques,
maies. El 1593, dels 23.200.000 només en resten 1.700.000. No es tracta d'una llegenda
negra: €l que és negre no és la llegenda, son els fets. Hem d'escoltar-ho des de la seva
perspectiva; han de ser €ells els que ens expliquin qué va significar aquella trobada. No va ser
nomeés una masacre, va ser la superexplotacio del treball, I'enviament dels indigenes a les
mines, les malalties dels blancs per a les quals no tenien defensa. El resultat va ser que es va
produir e genocidi. Hem de pendre consciéncia d'aixo. Celebracio si, pero penitencial. Si fem
celebracions triomfalistes, podem fer més trista la vida dels ofesos i humiliats, ofenem les
victimes recordant-los aguella memoria sinistra, quan ells van restar delmats per aquell
enfrontament.

Revisio cultural

D'altra banda, és l'oportunitat que hem d'aprofitar els europeus —i també nosaltres a 'Ameérica
Llatina- per ta de fer una revisié sobre € tipus de cultura que tenim, € tipus de
desenvolupament, de convivéncia... que encara es prolonga i que fou elaborat als segles XV i
XVI, acavall entre I'emergéncia dels mercadersi € projecte cientifico-tecnic usat en funcié del
lucre, de I'acumulacié de de I'expansio. Quina civilitzacié és aquesta? Una civilitzacié basada
sobre lavioléncia, lasang i les llagrimes.

La pitada més gran que he rebut a la meva vida va succeir a Munic, fa uns anys, a la
Universitat on vaig estudiar. Vaig comencar la conferencia:

"Senyores i senyors, € benestar que vostés tenen aqui a Alemanya no és degut
principament a I'aplicacio de I'enginy alemany. Es deu principalment a la sang, la
suor i les llagrimes dels nostres germans que sestan adla al’America Llatina".

Em van escridassar immediatament. Com prevela vaig haver de treure de la meva butxaca les
dades del Banc Mundial i vaig llegir les estadistiques on es detallava d'on prové la riguesa
d'Alemanya, de Suissa, d'ltalia, dAnglaterra, etc. Lariquesa d'Alemanya prové, € 67%, de les
multinacionals alemanyes que estan a l’Ameérica Llatina, al'Africa del sud, a Oceania, a Mexic.
Per a Suissa la xifra és molt més gran: el 72% de la riquesa helvética no es produeix dins de
Suissa siné per les multinacionals suisses, especiament, lligades a l'alimentacidé i la
farmaceutica, i que tenen grans inversions amb un lucre immens. | vaig passar aixi pais per
pais.

Cal gue ens adonem que €l nostre model és profundament dualista, és a dir, produeix per una
banda riquesa, i per altra banda miseria. | no son reditats paral.leles sindé que simpliquen
muUtuament. Com deia Pau VI, es tracta d'una riquesa gque es fa a expenses de la pobresa de
l'altre.

L'oportunitat dels Cinc-cents anys és aguesta: questionar €l tipus de societat |
desenvolupament que tenim, basat en la violéencia, € privilegi del capital sobre €l treball, la
discriminacié de les cultures, races, nacions, divisons Nord-Sud. Questionar s agquest model
ens pot alliberar de I'apocalipsi nuclear, del cataclisme ecologic. Perque estem davant d'una
situacié on no hi ha una Arca de Noé que pugui salvar els unsi deixar €ls altres. Tots estem
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davant d'aquest desti sinistre, amenacant.

Aguest esdevindria un projecte de celebracid que destrueix els ecosistemes, trenca els llacos
culturals, desarrela les persones, gue crea una immensa massa d'anonims pobres i subpobres,
duna banda. Mentre que ddtra banda trobem una humanitat altament sofisticada en €
consum, en la superabundancia de mitjans de vida, la qual, possiblement, per defensar-se haura
de reconstruir no sols el mur de Berlin siné un mur immens per impedir que els pobres puguin
penetrar en aguest mon de benestar.

El model d'evangelitzacio

No sols hem d'andlitzar e model cultural sind també el model dEsglésiai d'evangelitzacio. En
veritat no hi hagué una evangelitzacio en e sentit teologic de la paraula. Evangelitzacio
significa la construccié de I'Evangeli com a bona nova per a poble. Aixd no queda definit a
priori perqué recitem I'Evangeli o la doctrina de I'Església. Sempre hi ha una codificacio de la
fe cristiana, ja a Nou Testament i després ala doctrina de I'Església. EI missatge de Crist i la
seva revelacio sinculturitza, perque es troba amb una atra cultura, que fa d'aguesta trobada
una creacio i un sentit nou, realitza una produccié de sentit. Les cultures assimilen I'Evangeli
des de les seves matrius, e digereixen com poden i en creen una transfiguracié i un
creixement, en el sentit que I'Evangeli ja viu modificat en les seves cultures.

A I'América Llatina més que evangelitzacio hi hagué expansié del sistema eclesiastic i bél.lic.
Es va trasplantar a I'América Llatina I'estil d'Església, de déus i de parroquies, de sants, de
festes, de costums, que es van implantar i que ala es van estendre.

Es una reduplicacio. Els mateixos noms ja ens ho revelen: Nova Granada, Nova Barcelona,
Nova Sevilla. Tot és "nou", és e d'agui repetit alla. No hi hagué un dialeg religios sind una
implantacié del cristianisme que va conduir a una desestructuracié de les religions dels
indigenes fins al dia d'avui. Hem de questionar el model d'Església.

Si ds llatinoamericans, s €els asteques, que sdn milions, els indigenes de l'altipla andi, que son
milions a Bolivia, Pert, Equador, a una part de I'America Central... S tots aguests milions de
[latinoamericans indigenes tenen la seva propia cultura, ¢per que no tenen € mateix dret que
nosaltres, els occidentals, els dEspanya, Itdlia, els alemanys germanics? Nosatres hem
assmilat € cristianisme dins de les nostres categories, hem generat € cristianisme que avuli
tenim, de versid hebraica, romana, grega, germanica... un cristianisme que és I'herencia que
hem creat com producte d'una trobada entre fe i cultura.

Aqui, a Occident, sha generat aquest tipus de cristianisme que és el romanocatolic. Per que a
I’Ameérica Llatina no tenim e mateix dret de crear un cristianisme Ilatinoamerica que tingui
I'aportacio dels mestissos, dels indigenes, dels negres, dels mulats, de les cultures noves que
estan emergint, dels emigrants del segle passat, aemanys, espanyols, italians, polonesos,
SUISSOS, russos, etc? Que de tota aquesta experiencia neixi un nou rostre de la fe cristiana, no
amb I'exclusio dels dltres, sind obert i de comunié amb altres tipus de catolicisme.

Fins @ dia davui ens ha estat negat aquest dret. Totes les vegades que, com a tedlegs,
plantegem aguesta quiestio ens acusen de cismatics, de crear una Església paral.lela, de trencar
amb la comunié eclesiastica. Nosaltres només volem evagelitzar, viure amb la nostra veu,



veure amb els nostres ulls, sentir amb la nostra pell € que significa Jests, € que significa que
Déu estigui entre nosaltres, que I'Esperit ens habita, que Déu ens ha visitat definitivament i sha
fet indigena. Sha fet ésser huma —com diu e Vatica Il a famds nim. 22 de la Gaudium et
spes- ésser huma per I'encarnacio. Per I'encarnacio, Déu, d'alguna manera ha assumit a cada
persona humana. No és cap escandol dir que ha assumit un blanc, un noi. Ja ens quedem
perplexos s diem que ha assumit la dona blanca europea. Per0 agquesta perplexitat es
transforma en un escandol s diem que ha assumit I'indigena, que ha assumit €l negre. | Déu
sha fet huma i sha acostat a l'indigena, Déu és indigena. | S ens espantem d'escoltar aixo
perqué creiem que en Jesus hi ha un fet anic, irrepetible, caldra no oblidar que Jests no fou un
cristia occidental: Jess nasgué en la cultura juevai és fonamentalment jueu.

Caldria qiiestionar el model d'Esgléssia i preguntar-nos si no és possible una eclesiogénesi. Es
adir, lagénes d'una Església que signifiqui incorporar els valors culturals, especialment de les
grans cultures llatinoamericanas, dinques, maies, asteques, que estan agui no des dels darrers
500 anys, sind dels darrers 40000 anys. Des de llavors que estan aqui, a continent, vivint
humanament, i son visitats per Déu aqui, son salvats per Déu mitjancant les seves cultures.
També ells tenen els seus profetes, €ls seus sants, €ls seus savis, les seves fonts que els parlen
de Déu i del seu dedti felic.

La nova evangditzacio

Aixi les coses, es tracta d'unarevisio de qué és |'evangelitzacid. M'agradaria afegir alguna cosa
sobre la nova evangelitzacio. El Sant Pare ha difés aquest dicurs pertot arreu. També ara, amb
referencia a I'Est europeu, sha de dur a terme una evangelitzacié. Quan el Sant Pare va estar a
Santo Domingo va llangar aquesta consigna: no una reevangelitzacio siné una evangelitzacio
al continent llatiamerica, que tingui la valentia d'assumir els nous reptes, i, a la vegada, que
continui e millor del que sha fet durant els 500 anys de preséncia de I'Evangeli.

Hem d'esclarir una questié: per que aquesta evangelitzacid és nova? Crec que és nova, en
primer lloc, amb referéncia a la classica, la que va tenir lloc a partir del 1492. Es nova perqué
vol produir un nou efecte, que és un efecte dinculturacié: penetrar la cultura, perdo no
gualsevol cultura.

Quan es parla de cultura hem d'especificar de quina cultura es tracta. Normalment es pensa en
la cultura moderna, (com quan un pregunta als teolegs i ideolegs del Celam, que estan
preparant els documents per a la gran trobada a Santo Domingo e 1992) en la cultura
progressista, desenvolupada, cientifico-técnica, secularista. No es pensa en la cultura de les
grans magjories. Aquesta cultura moderna és la cultura del primer mén, és cultura de les élites
llatinoamericanes que participen del benefici del primer mén, ja sigui intel.lectualment,
economicament, o culturalment. Es una cultura urbana que té les mateixes caracteristiques que
qualsevol ciutat del primer mon. A Rio, a Barcelona, o aNova Y ork, €l centre és el mateix: els
mateixos perfums, la mateixa moda, els mateixos apats, els mateixos diaris, les mateixes
musiques, les mateixes esglésiesi pregaries; €s una cultura ja cosmopolita.

Perd a voltant d'aguest centre no es volen veure els centenars i centenars de barraques que,
com a Rio, formen € cinturd de quatre milions de persones. Per tant, ciutat si. Perd no des de
la seva dimensié triomfant sind des de la seva miséria, des de la seva contradiccio. Cultura si.
Pero les cultures del silenci que mai no han estat assumides ni respectades, les cultures de les
majories indigenes, pobres, negres, treballadors. Una cultura que té e privilegi evangélic de



ser @ lloc de partida des d'on comencem I'evangelitzacio. La comencem des d'éls, oberts a
totes les altres cultures, també a la cultura moderna.

Volem enfrontar-nos en e procés de la secularitzacio, amb € projecte cientifico-tecnic,
d'urbanitzacié. Evidentment. Pero ¢des de quina optica? Des de I'Optica de l'oprimit, de la
victima d'aquest procés. Tot aguest procés té dos vessants. el vessant brillant, victorio i €
vessant pervers, amagat, sinistre, que és l'univers d'aquells que estan pagant per aquest desen-
volupament.

Evangelitzacié a partir d'una altre subjecte historic.

Des del bloc dels oprimits, i no smplement des de les cultures dominants. Nova evangelitzacio
també perqueé utilitza un nou métode, que no és un metode d'indoctrinacio —portar aviat tot e
missatge- sind un projecte pedagogic de vida juntament amb e poble, amb els seus valors,
amb la seva sensibilitat, amb els seus cantics, amb els seus somnis, amb els seus mites, amb les
seves religions. Hem de ficar-nos ala dintre, juntament amb ells, i des del moment que
I'accepten en llibertat i no com aimposicid, ni amb por, caminar juntament amb ells perqué en
surti un nou sentit, que pugui significar, per a ells també, un creixement de la seva cultura.
Aqui hi ha la possibilitat de crear e seu tipus d'Església, amb les seves comunitats i la seva
manera de pregar, i la seva manera de significar Déu, i la seva manera d'estar amb comunié
amb les altres esglésies i també amb I'Església de Roma, amb I'església de la gran tradicio
occidental.

Una Església que accepta aquesta pedagogia de I'oprimit. No és una Església per a 'oprimit
siné una Església que, juntament amb I'oprimit, vol aprendre i vol deixar-se evangelitzar.
Puebla digué molt bé& els pobres tenen un potencial evangelitzador, evangelitzen tota
I'Església.

Aguest seria un capitol en € qual no vull entrar per la seva extensid. Pero hi veiem com €els
nostres bisbes foren convertits, evangelitzats pels pobres, com els tedlegs hem millorat la
nostra fe i la nostra teologia, per I'evangelitzacio que €ells ens han propiciat i ens continuen
propiciant. | moltes vegades, quan estem desanimats, sense esperanca, resignats, ¢d'on treiem
les forces per continuar creient amb aegria i lluitant? De les comunitats. Ells ens comprenen,
ens donen forca, ens mostren com I'Evangeli no és un discurs SinG una experiéncia, un
testimoni, una practica. Ens ho mostren amb senzillesa, sense dir que sdn evangelics, sense
saber que estan produint un testimoni de la més alta qualitat i significacio.

Aixi doncs, hem de considerar els pobres com a evangelitzadors i no com a victimes de la
nostra evangelitzacio. Una evangelitzaci6 amb nous continguts. Perque l'articulacié entre fe i
cultura del silenci produeix nous accents i ens fa descobrir dimensions noves de Jesus, de
I'Evangeli. Alhora descobrim com JesUs i I'Esperit Santiciparen a nosaltres, ja que es trobaven
a les cultures abans que hi arribés el discurs explicit cristia. ElI primer missioner és e Crist
ressuscitat, és I'Esperit Sant, que des de sempre treballa la matéria humana, elevant |'esperit,
impulsant a cercar I'amor, la justicia, trobant Déu sota mil noms, el pensat, € vivenciat, la
darrera redlitat, la plenitud del sentit. Déu ja era present en dlls; quan hi anem ens deixem
impactar pel seu Evangeli.

Dialeg dels dotze apostols
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Vull portar a col.lacié un famds text —que crec que per als 500 anys tots els que tinguin
I'oportunitat de llegir-lo I'haurien de llegir— que és el Dialogo de los doce apéstoles amb els
savis asteques. Els dotze apostols son els primers dotze franciscans que missionaren a Méxic.
Es un didleg de la més alta tensid literaria, del més alt tenor psicologic, i també d'una profunda
desigualtat, en un desencontre fatal, com s parlessin des de dues estrelles diferents.

Vénen els missioners i satanitzen la religié que tenen els asteques, perque —diuen- és una
invencio del dimoni per a enganyar-los, per a fer que no els acceptin, unareligié que els porta
alesidolatries, als sacrificis humans. Per aixo fou una gracia de Déu —diuen als asteques- "que
ustedes fueran derrotados, vencidos, y que estos nifios fueran muertos. Esto les ha sucedido
por los pecados que han tenido de siglosy siglos de idolatriay perversion satanica’.

Es e discurs dominant dels dotze apostols, grans missioners com Motolinia, que es va fer
miserable com els miserables —Benavente diu que motolinia significa en asteca "el pobret”, "€l
miserable’—, 0 com Bernardino Sahagun, que va recollir tot € que va poder recollir de la
cultura asteca. Tots ells grans missioners, pero amb una confusio teoldgica fonamental perquée
no van saber distingir la presencia de I'Esperit, les "llavors del Verb", dins d'aquella cultura

Després veiem que contesten els savis. Diuen: "Sefiores, ustedes tienen el poder. Nosotros
sabemos quién es Dios, el Dios por quien se vive de cercay de lgjos, €l Dios creador de cielo y
de tierra, creador de las personas. Nuestros viejos nos han ensefiado 1o que es el bieny lo que
es e mal. Nosotros sabemos venerar, sabemos respetar, sabemos ser justos. ¢COomo es que
ustedes vienen y nos dicen que es todo de satanas? Asi no nos han hablado nuestros ancestros.
¢Por qué hacen esto? Si nosotros les hiciéramos caso a Vds. cometeriamos un pecado de
infidelidad para con nuestros dioses, y entonces si podriamos ser castigados'.

El dialeg es clou amb un immens impacte, quan sels enduen i després son practicament
eliminats. | lareligié és imposada com a conquesta de les animes. per les armes es conquerien
els cossos, pels catecismes es conquerien les animes. Aix0 ho sabem per aquest text i per
moltes pregaries dels indigenes.

Es rellevant € cas del gran descendent dels inques Felipe Guaman Poma de Alaya, que fou
portat des de Pert a Espanya a I'edat de nou o deu anys, i després fou retornat a Pertl quan en
tenia cinquanta. Va fer una opcié fonamental, la de I'Església universal pels pobres, la de
teologia de I'alliberament. Digué: "He regresado y voy a escribir a sus Altezas de Espafia sobre
el buen gobierno”, i afegeix: "Voy a las montafias a buscar a mis hermanos Cristos, a los
Cristos crucificados’. Explica com després de 50 anys d'abscencia ho troba tot destrocat i
desestructurat, € temples destruits, les estatues caigudes, les tradicions pervertides. Sovint
conclou amb oracions i en elles sempre demana: "que Dios nos libre de los misioneros, porque
nos ensefian un Dios cruel y sin piedad™.

Es l'dtra cara de la medalla. Representa una evangelitzacio que intenta captar altres continguts
des de la cultura dells i que té una funcié, fonamentalment, promotora de la vida. Es una
opcio per lavida dels indigenes, amenacats de destruccio, dlsi les seves cultures.

El primer evangeli és I'evangeli de Jestis que vingué a dur la vida, i la vida en abundancia. Per
tant, que l'indigena es reprodueixi biologicament, que es recomposin els seus Iligams
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generacionals, que augmentin com a persones, és salvar un poble, que també és poble de Déu.
Hauriem de tenir unes Esglésies que optessin per defensar la vida de I'indigena, abans de
predicar-los aixo o alo. | després, predicar-los I'Evangeli fonamental de la vida, que és el nucli
de I'Evangeli de JesUs. | a partir d'agui parlar-los amb sentit de qui és Jestsi de qui és I'Esperit
gue ja ha actuat en ells. Per tal que vagin descobrint com en €lls es troba el contingut d'allo
gue JesUs ens vingué a comunicar.

Nova evangelitzacio significa una Església que accepta amb humanitat, que no vol ser
imperialista. Que no vol involucrar tothom dins un mateix model de cateques, de litargia, de
teologia i dorganitzacid eclesiastica. Una Església que parteix de les cultures llati-
noamericanes, cultures que son profundament solidaries, comunitaries, que no coneixen
I'individualisme del "posseir per a mi"; cultures on —en quas totes- la propietat és sempre
comunitariai social, que utilitzen només e que necessiten i prescindeixen de laresta.

La nova evangelitzacid ha de partir d'una cultura que té com a matriu valors molt propers a
I'Evangeli, a la koinonia, ala comunid, a la participacio. Des d'aqui pot construir un nou tipus
d'Església, tal i com va somiar en la seva darrera fase Las Casas. una església indigena, amb
bisbes indigenes, amb sacerdots indigenes, amb una jerarquia indigena, una manera indigena de
ser cristians. Tot aix0, fins avui, és una immensa utopia. Es una lluita que €ls tedlegs de
I'America Llatina estableixen permanentment contra una eclesiologia imperial, igua a tot
arreu, especialment en un moment en que es vol —diguem-ho aixi— normativitzar totaI'Església
en un procés de neoromanitzacid, neoclericalitzacio, amb l'eix fortissm de Roma i
satel.lititzant totes les altres Esglésies.

Al meu parer hem de repensar profundament s es pot dur a terme la nova evangelitzacio,
mantenint aquests criteris teologics i eclesiologics, mantenint I'expansié del sistema eclesial
europeu sobre el camp de I'Ameérica Llatina, sense els espais immensos de creativitat eclesial
gue permeti, efectivament, aquesta nova evangelitzacio.

4. EL PROBLEMA DEL METODE DE L'EVANGELITZACO

Per Ultim voldria ressaltar un punt que em sembla molt important. El problema de
I'evangelitzacio llatinoamericana no és de continguts. qué dir?, que vol anunciar-los Déu?, on
és aquest Déu?, com éslarevelacio? Sobre aixo els tedlegs podem trobar un concert i arribar
alaunanimitat.

El gran problema és com fer aixd? Al meu parer e gran equivoc de I'evangelitzacié del segle
XVI (que continua fins a dia d'avui) és que va ser una evangelitzacio dins del signe de la
colonialitzacio i del sotmetiment: sotmetre les persones i de seguida cristianitzar-les. El
desafiament, avui, és redlitzar una evangelitzacio sota el signe de I'alliberament. Un procés
alliberador, on ells mateixos, des de les seves cultures, vagin incorporant aquells elements de
I'Evangeli que no ens pertoca a nosaltres decidir a priori quins son. Perque també nosaltres
hem assimilat a la nostra manera I'Evangeli i, en alguns punts, d'una manera extremadament
reductora.

Només vull aportar un punt. Un dels eixos fonamentals del Nou Testament és el tema de la

resurreccié: home i dona nous. Quée n'hem fet, a la nostra teologia, de la resurreccié? Hem
predicat més Platd, amb la seva immortdlitat de I'anima, que la resurreccio. Deixem la
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resurreccio de la carn per alafi del mén. I com que la fi del mén ningl no sap quan vindra,
ens oblidem de la resurrecci6 i de la mortalitat de I'anima. La paraula directa de Jes(s va ser
Regne de Déu.

Jestis no va predicar Església, va predicar Regne. Va predicar € Pare que té aquest .
Regne.

Que n'hem fet, del regne? Ara prediquem Església. Hem espiritualitzar €l Regne, € Cdl, o €
gue ve després d'aguesta vida. Hem perdut €l contingut politic que tenia la categoria Regne de
Déu, I'nem espiritualitzat; la gracia, € regne dels valors espirituals. Ni morim totament,
perqué una part de nosaltres sobreviu, ni ressucitem totalment, perque I'anima ja és viva. Es a
dir, ni morim perfectament, ni vivim perfectament, ni ressucitem totalment. Hem abandonat la
visio biblica, molt més completa. Dins d'una perspectiva de la nostra cultura pensem que aixo
és crigtianisme, i €s un esquema reductor.

Cada cultura fara la seva assmilacié de I'Evangeli amb la certesa que mai no l'assimilarem
totalment, ni tan sols els quatre escrits evangelics han assimilat totalment I'Evangeli que —com
diu Joan en € seu epileg— és la persona de Jess. Podriem omplir e moén de llibres i no
acabariem de dir tot € que sha de dir sobre Jesucrist. Hem d'acceptar amb humilitat la
limitacid, la mortalitat de les cultures, la seva capacitat d'integrar uns elementsi altres no. Pero
junts, acceptant-nos, anem component el rostre global de Jestis, de Déu a mon. Aquest és €
meétode.

LaVergede Guadalupe

Al segle XV e mateix cel ens va apuntar quin és el millor métode per a l'evangelitzacié, que
és valid fins a dia d'avui. Ara em referiré d'una manera molt piadosa, perd conscientment
piadosa, i ahora critica, a la Verge de Guadalupe, la Verge ded llatinoamericans. Vull
contextualitzar-la en la historia. El 22 d'abril de 1519, amb 600 soldats, 16 cavalls i algunes
peces dartilleria, arriba a la costa de Mexic Hernan Cortés. El 13 dagost de 1521 pren,
després de cercar-la, la ciutat de Mexic, la destrueix i moren en aquests tres anys 240000
guerrers asteques.

En I'anonim de Tlatelolco, escrit el 1528, es diu: "Los caminos estén llenos de flechas
quebradas y sembrados de cabelleras, las casas sin tejados y con sus muros ardiendo, las calles
y las plazas plagadas de gusanos, y las paredes manchadas de sesos reventados... Hemos
masticado hierba llena de sdlitre, pedazos de adobe, lagartijas, ratas, polvo, gusanos'. | en un
trist cantic del 1523: "Llorad amigos mios, comprended que con todo esto perdemos la nacion
mexicana. El agua se ha agriado, y también la comida. Esto es |o que ha hecho el dador de la
vidaa Tlatelolco”. | en & "Didlogo de los doce apdstoles’: " ¢Adonde habremos de ir todavia?
Somos gente sencilla, somos perecederos, somos mortales, dgjadnos, pues, morir, dejadnos
perecer, pues nuestros dias ya estan muertos'.

Aquest era lI'ambient, una nacié derrotada. Van matar els seus déus. A Moctezuma, el van
assassinar. Van perdre les referencies culturals, religioses. ES van sentir perduts. | en aquest
moment, en aquest context, € 9 de desembre de 1531, deu anys més tard de la mort de
Moctezuma +i de la presa de Méxic, a mont de Tepeyac, que és la muntanya de la Tonantzin,
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de la "venerable Déu-Mare" apareix la Verge amb flors i cant. Va passar per ala € petit indi
Juan Diego. Es el desembre i neva. Passa i escolta misica, escolta cant, escolta ocells que
canten, i estombai ali seli apareix laVerge. | € dideg —si no ho heu llegit, feu-ho— és un text
de la més alta poesia romantica, lirica, d'amor entre laVergei I'indi, on € llenguatge és ple de
tendresa, d'enamorament.

La Verge li parla sempre com "Juanito” Diego o Juan "Dieguito” i €ll li parla sempre com mi
"Muchachita®, mi "Virgencita'; "¢como estas?, ¢has dormido bien?', "¢coémo has llegado?,
"écomo paso ayer, mi Virgencita, muchachita, madre mia?'. Un llenguatge d'enamorats d'una
bellesa extraordinaria. La Verge li diu que had'anar a bisbe Juan de Zumarraga, a centre de la
ciutat, per tal que ell vingui fora, ala periféria, i construeixi una església a Tepeyac, perque la
Verge vol donar a conéixer "a Dios con todo mi amor personal, con mi mirar compasivo, con
mi auxilio, con mi salvacion, porque soy en verdad vuestra madre compasiva’. Mariarevelala
seva missio a costat dels pobres. "Aqui deseo escuchar vuestros lamentos e ir a vuestro
encuentro para procurar alivio a vuestras penas y dolores’. El bisbe ha de construir una
església on e poble pugui anar. Coneixem la historia, no vull repetir-la. L'indi hi va una
vegada, dues, tres vegades; el bisbe no accepta, envia espies darrera seu, I'indi no vol: "yo no
se hablar espafiol, y es muy Igjos’, diu €l; "tu tienes que ir..." li diu la Verge; "pero yo soy un
indito, no soy nada, no valgo, no me respetan, soy cola, soy ala, soy un indito”; i laVerge diu:
"No, tu eres e més digno de todos mis hijos, ta tienes que ir". Llavors ell —era el desembre-
passa a mati, de matinada, per alli, perqué anava a catecisme, i escolta—flor i cant—laVergei
veu sobre la neu un camp de florsi la Verge li diu: "Coge estas flores'. Les recull, les posa d
seu poncho i va a trobar el bisbe. No € volen deixar entrar i finalment el deixen. Li diuen:
"¢Qué tienes ahi en e poncho?'. Obre € poncho, cauen les flors i apareix la figura de la
Verge.

| aix0 éstan real gue fins avui es pot comprar ala Ciutat de Mexic la fotografia dels ulls de la
Verge, on es veu € hishe Zumarraga de genolls. Se'l pot veure a la nineta dels ulls d'aguest
dibuix que es queda alla al poncho.

Quin és e métode d'aquest dialeg?

Aix0 és &l que ami minteresa. La Verge apareix primer com a mestissa, com no espanyola ni
com indigena: com a fruit de la trobada possible de les cultures. Es una Verge mestissa que no
parla espanyol, parla el nahuatl —la llengua dels asteques- i utilitza la teologia dels asteques.
Diu: "Yo soy la Madre del Dios muy verdadero, por quien se vive, creador de las personas,
sefior de lo proximo y lo inmediato, sefior del cielo y de la tierra’. Tepeyac, Tonantzn,
significa la Déu-Mare. Sabem que la cultura asteca sempre és dua: Déu-Mare, Déu-Pare,
masculi, femeni. Aqui ella es presenta com € Déu-Mare, emprant una llengua i una teologia
dels. Tota la smbolica d'aguesta imatge de la Verge de Guadalupe és caracteritzada per la
simbologia i la cultura asteca. Primer uneix el masculi i el femeni, sol i lluna, € sol per darrera,
lalluna per sota. Latunicaté el color del déeu Huitzilopochtli: el color vermell pal.lid, € color
dd sol que neix, € color del gran déu dels asteques, € déu suprem, el déu de la vida. | per
sota, la lluna. Les flors son de Tepeyac —ja sabem que hi ha una teologia que ve sota €l signe
de laflor i € cant, que entén laflor com lamillor manera de venerar Déu, amb flor, amb cant, i
no amb sacrificis humans-. El mantell és verd i blau, els colors de ladivinitat del cel —el blau- i
de laterra—el verd-. Solament els reis podien utilitzar-lo.
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| apareix la Verge encinta, amb els simbols de la dona asteca: amb dues tires negres sobre €
ventre. | sobre €l seu s la creu indigena, que és aqui com una rosa, amb quatre pétals, i a
centre e cercle, que significa la trobada dels homes amb els déus. Per aixo, lagran revelacio. |
per sobre del coll, la creu cristiana, per dir: "Som aqui, amb el simbol asteca de la divinitat,
també el simbol cristia”. | I'angel, per sota, amb les ales d'ocell mexica, per dir que tot aixo ve
del cel.

Anuncia a aquell indigena que vagi al centre. | anuncia al centre que €l centre es "tradladi” ala
periféria. Després de molta discussio, finalment, e bisbe ho va comprendre i va construir a la
periféria —avui una mica a centre- la gran catedral. Avui velem tres esglésies diferentes que
corresponen a totes les epoques, fins arribar a la moderna església on es venera la Verge de
Guadalupe com la gran Verge que ha evangelitzat els indigenes.

Quan €ls indigenes van saber aix0, es van convertir en massa i multituds. Per qué? Perqué
entenen que els seus déus no han mort, que la Mare de Déu és aqui perque vol "escoltar-nos i
consolar-nos de les nostres lamentacions'.

El métode d'evangelitzar desdel'indigena.

Fins avui I'Església ha assumit d'una manera piadosa, solsament, aquesta aparicid. Una entre
tantes. Perd0 hem d'anditzar la manera en qué la Verge es va aparéixer. Ens ha ensenyat el
métode d'evangelitzar des de l'indigena, emprant e seu llenguatge, els seus simbols, la seva
teologia, I, principalment, que des de la periferia va a centre i invita € bisbe a sortir-ne:
"Veniu atobar els pobresi ali si, ali creeu un centre on Déu aparegui com e Déu del consol
dels pobres, de la tendresa dels humils'. Crec que aguest és € millor metode que hem de
seguir per ala nova evangelitzacio que volem comencar.

Un metode que ja esta en curs, perqué a meu parer fa més de vint anys que aquesta nova
evangelitzacié va comencar, quan I'Església dels anys seixanta, després del Vatica Il, amb
Medellin i Puebla, decidi d'anar a poble. Decidi d'estar amb € poble, anar especiament as
pobres, en contra de la seva pobresa, en favor del seu aliberament, creant comunitats on ells
viuen la seva fe i organitzen el seu aliberament. Aqui esta emergint un rostre nou d'Església,
un rostre aliberador, que forma simultaniament € cristia, I'home que adhereix a Crist € seu
esperit, i a mateix temps I'agent social de canvi que no accepta la injusticia i I'opressié de
segles.

Conclusio

El Cingué Centenari ens ha de plantgjar la qlestié de la missié historica del cristianisme no
com una visié de consagrar i legitimar una historia que va ser € seu passat i e seu triomf. El
cristianisme no esta condemnat a ser quelcom d'un passat que resta a la nostra esquena. Ha
d'estar entre nosaltres com factor dinterpel.lacio d'esperanca politica, historica, de creativitat
cultural. Aixo és fonamenta per a I'América Llatina. Perqué aquestes cultures que son tan
grans, amb tants valors, puguin assumir I'Evangeli, i des de I'Evangeli aportar als cristians un
rostre de cristia. | aportar a la humanitat altres valors que possiblement necessitem s volem
sobreviure.
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