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A TALL D'INTENCIO

1. VISIO GENERAL

La intencié d'aquest document no és escriure una mera cronica de la joventut, SinéG meés aviat
mostrar e seu itinerari socio-cultural. Aconseguir una visiO general sobre els canvis
esdevinguts en l'univers vital de la joventut és una tasca necessaria per tots aquells que es
proposen orientar els processos socials.

L'abundancia de dades i sondeigs que parlen dels joves no millora necessariament el
coneixement que en tenim, SiNG que Més aviat ens introdueix en una especie de remoli. Vivim
en una societat rica en informacions i pobra en interpretacions. Mentre que semfasitza meés i
més la mirada televisiva, es deixa de banda la reflexio: en definitiva, ens manca el silenci
necessari per a orientar-nos enmig d'aquest remoli. Per aix0, la presentacié d'una visio genera
intel.ligible de la joventut pot aportar certs avantatges amb vista a adquirir aquesta dificil
orientacio, sobretot en el terreny de lalabor educativa.

En primer lloc, una visié d'agquesta mena pot constituir una espéecie de "sismograf" que permeti
identificar els moviments profunds de transformacié en I'ambit de la joventut i diferenciar-los
de les petites vibracions o dels entrebancs passatgers. Quan es confon un terratrémol amb €l
pas del tren, 0 una tempesta amb un xafec, tots els esforcos resulten desproporcionats. Cal
saber discernir e que és principal del que és secundari i advertir que no totes les batalles
educatives tenen € mateix valor. D'aquesta manera, serem capagos de diferenciar €l que és la
fisonomia del nostre temps del que sdn les seves patologies.

En segon lloc, una visié general de la joventut pot permetre una ruptura de fragmentacions, i
també una vinculacié de certs fenomens de la vida dels joves a redlitats economiques i socials.
I, sobretot, una visié d'aguest tipus posseeix una funcié profundament alliberadora: el fet de
prescindir-ne constitueix un element essencial de les condicions inhumanes. Aixi, Primo LEVY
ha assenyalat que un component basic de la violencia en els camps de concentracio era la
manca d'una visio general, € fet de no estar en condicions de valorar la magnitud d'aquella
anihilacio: després d'un viatge agonic i tortuds en vagons segellats, els deportats no sabien on
arribaven, ni coneixien I'existencia d'altres camps, encara que estiguessin a pocs quilometres de
distancia.

2. DINAMISMES SOCIALS

Ens proposem percebre els dinamismes socials que operen en els mons juvenils com a noves
oportunitats, treure el cap per veure cap on bufen les forces socials, sense deixar, pero, de
submergir-nos en I'accié quotidiana. La intencié basica d'aguestes pagines consistira, per tant,
a congtruir algunes referéncies que gjudin a comprendre els dinamismes socio-culturals que
sostenen les maneres de viure i les practiques dels joves actuals.

La percepcio dels dinamismes socials té com a minim dos avantatges. El primer consisteix a
saber cap on cal remar. Es important conéixer la direccid i la velocitat del vent per poder
mesurar els esforcos necessaris i, fins i tot, convé esbrinar s per aconseguir algun proposit



educatiu podrem comptar amb €l vent afavor nostre o s més aviat haurem de remar en contra.
No tot mereix el mateix esfor¢ ni tot justifica la mateixa preocupacio: les ansietats educatives
no son en genera un bon cami. El segon avantatge no és altre que poder captar senyals a
distancia. La violéncia de I'agenda i € ritme accelerat de la vida quotidiana impedeixen
percebre amb claredat els dinamismes subjacents als neguits educatius.

3. RECICLAR ENERGIES

Finalment, volem contribuir a reciclar les energies que es consumeixen diariament en la
trobada amb els joves en funcid d'un projecte humanitzador que resulti alliberador per a
educadors i educands. L'acte etic per antonomasia i, al mateix temps, I'acte de cortesia envers
I'educand, consisteix a recrear les energies que es consumeixen diariament en l'activitat
educativa. Aixi com €l naufrag aixeca e cap per sobre de les onades per detectar la forca del
vent i, en consequéncia, orientar els seus esforgcos i reciclar la seva reduida energia, aixi també
I'educador necessita convertir les forces historiques en oportunitats educatives.



. CAMINSTALLATS

El barometre juvenil sempre marca "variable". Per tant, e mon dels joves no pot ser expressat
amb imatges estatiques ni mesurat amb instruments fixos. Qualsevol aproximacio a la joventut
com aredlitat estatica és abocada al fracas; no hi ha una condicié juvenil Unica, ni una realitat
comuna per atots els joves. La redlitat dels joves no és homogénia ni uniforme, sin diversai
plural. En lloc de parlar de "joventut” hauriem de parlar de "joves', atés que qui busca la
joventut nomeés acaba trobant joves. Tot & que ens sembla representatiu de la joventut sempre
seranegat per un grup juvenil o atre. No existeix "el jove tal comcal”, ni en I'ambit sociologic
i en e cultura.

1. LA FRONTERA IMPOSSIBLE

La comprensio dels joves es fa més dificil quan es vol delimitar e terreny, perqué la linia
fronterera que marca e Illoc on es passa de jove a adult se situa en una zona de penombra.
Com a categoria d'edat, és habitual entre els organismes internacionals estendre e camp
juvenil des dels 15 anys fins as 24. Aix0 no obstant, en l'autoimpressio que la societat té d'ella
mateixa, la conviccio que e pas de jove a adult es produeix abans dels 29 anys, és una mica
més freqlient entre els joves (de 18 a 29 anys) que entre els grans, els quals tendeixen a establir
aquest pas després dels 29 anys.

Si la joventut és una condicié, no n'hi ha prou amb enquestes, sondeigs o estadistiques. Cal
penetrar en els replecs de la persona per la via de I'observacio i de la introspeccid. Res no li
passa a la joventut que sigui desconegut a l'adult. Per aixo la joventut no pot ser considerada
com una redlitat objectiva a la qual algu pot enfrontar-se externament com a espectador.
Només sentén de debo la joventut que un mateix ha sabut detectar en € propi interior; deixem
de ser nens i joves, pero € nen o € jove que hi ha en nosaltres sempre emetra senyals de
pervivencia.

2. NI L'ADULACIO NI EL MENYSPREU

Ni l'adulacié ni € menyspreu son camins adequats per endinsar-se en € moén juvenil.
L'adulaci6 només condueix a la idolatria del jove; i & menyspreu, a la frustracié dels
educadors. Tots dos son pessims serveis ala joventut.

* L'adulacié mai no ha estat un bon cami de comprensio, ni pot ser considerada una part de
I'accio educativa. El primer servei educatiu consisteix a posar fi ala seduccio per tot el que és
jove que caracteritza els productes culturals del nostre temps. La societat ha convertit la
joventut en imatge de marca, en un producte patentat, en una instancia inapel.lable. Aquest
segell es troba en tota mena de productes culturals: la moda, € consum, la sengibilitat... fins a
convertir-se en un objecte de desig.

Dietrich BONHOEFFER, en I'enumeracié de culpes que haurien de proclamar les esglésies,
formulava la seguient: "haver dut aterme la temptativa massa terrenal d'anar amb la joventut, i
d'aquesta manera [...arribar a una] autodivinitzacio de la joventut”. Per aix0 €ls cristians han
estat incapagos d'enfrontar-se amb € "menyspreu en que es té els vells i amb la divinitzacié de



lajoventut per por de perdre lajoventut i amb ella el futur, com si lajoventut fos el seu futur!”
(Etica, p. 79)

* Tampoc e menyspreu no és un cami educatiu. Ni el catastrofisme ni I'amenaca apocaliptica
son itineraris de transformacid. Hi ha un discurs aarmista que estigmatitza el trencament dels
valors entre els joves a qui Satribueix I'augment de la delingliencia, I'addiccié a la droga, la
violéncia del carrer... Estan en camins talats aquells educadors que, obsessionats per la
degradacio moral i pels perills que la societat actua amaga per als joves, es desviuen en
requisitories cap a€lls.

* Per0 tampoc no es pot entendre els joves des d'aquella visié redemptora que els considera
un grup a ésser salvat, com s sobre d'ells pesés una obscuritat més gran que sobre la resta de
la societat: en redlitat, els joves no son mes fragils que altres homes, ni necessiten suports més
grans. Més aviat falaimpressio de tot € contrari, ja que mentre els adults semblen exiliats en
la societat actual, els joves se senten com a casa. Es significatiu observar que en les ltimes
enquestes els joves afirmen sentir-se més felicos que els seus pares, i Només un 4% diu que se
sent menys feli¢ que ells (CIRES, p. 785). No han viscut e franquisme, ni gairebé la transicio,
i consideren la democracia com una cosa natural. La questié no és, per tant, "que fer pels
joves', sind "que fer conjuntament amb ells davant el's problemes que tenim plantgjats’. No
hauriem d'estar preocupats pels joves, siné amb s joves pels problemes que afecten atots els
homes.



I1. INSTANTANIES DELS JOVES ESPANYOLS

Els assaigs d'elaboracio d'una tipologia de la joventut han acompanyat sempre la reflexio
sociologica. Encara que fos amb la sensacié de fer les coses matusserament (que difumina -si
no amaga- € que hi ha en cada un dels col.lectius delimitats), mai no sha renunciat del tot a
construir a la manera ideal-tipica aquells trets més sobresortints que permeten singularitzar els
joves (ELZO, p. 219). EI mérit indiscutible d'aguests assaigs es reduia a la constatacio de com
resulta dificil intentar comprendre la joventut com una realitat homogenia. En canvi, en €
"deure” de tals assaigs es trobava la falsa conviccio que als joves shi pot arribar per camins
préviament senyalitzats, o amb esquemes preestablerts. En tant que redlitat fugac en continua
transicid, e mon dels joves ha de ser recorregut amb escasses tipologies, les minimes per tenir
algun suport en l'interior del mosaic que componen els mons juvenils.

Coexisteixen actualment diversos esforcos per ordenar les complexes redlitats juvenils atenent
a diversos factors. Certs trets permeten singularitzar els joves per rad de la déecada o d'atres
consideracions cronologiques. Les meés recents i acreditades investigacions sobre els joves
espanyols de la Fundacion Santa Maria van percebre una certa coheréncia sociologica entre
vuit grups juvenils actuals, segons €l criteri dels estils de vida i els valors que els sustenten.
(GONZALEZ BLASCO, ANDRES ORIZO, MARTINEZ CORTES).

Tipus segons els estilsde vida

Els joves "logromotivats' (17%), partidaris de I'éxit com a cami de la maxima integracio,
més inclinats a estudiar i a treballar que a passar-sho bé, busguen aconseguir objectius
concretsi tangibles; valoren que hi hagi normesi lleis en € joc socid, i que siguin respectades;
son capacos de sacrificis per llaurar un esdevenidor estable; son reformistes dins d'un cert
progrés social, gens utopics; desitgen afermar-se individualment, pero dins del sistema. Es
localitzen majoritariament entre la poblacié urbana, de classe mitjana, ingressos atsi at nivell
educatiu.

Els joves conformats (12%), partidaris de les normes i l'autoritat, adaptats a medi social,
docils i disciplinats, respectuosos amb la tradicio, busguen la comoditat del que ja coneixen;
poc imaginatius, troben en e treball e cami dintegracié social, acaten l'ordre i els agrada
I'estabilitat social. Es localitzen a ciutats petites, classe mitjana, estudis universitaris, posicio
politica de dretes, predominanca femeninai amb una certa practica catolica.

Els joves segregacionistes (14%), partidaris de les elites socials, valoren la jerarquia i estimen
els diners com a mesura de les coses, persones i cami d'exit; desitgen tenir coses. No son
partidaris de laigualtat de drets; estarien per la violéncia per mantenir I'ordre, desenvolupen un
pragmetisme egoista; antiliberals en tots els sentits possibles, desenvolupen reaccions
defensives que els porten a ser "ultres’. Es localitzen a la classe mitjana urbana, preferentment
baixa, d'extrema dreta en politica, també fills de pares obrers amb frustracions professionals i
ingressos familiars baixos, fills de camperols en contextos rurals poc desenvolupats, pero en
contacte amb la societat de consum. Predominantment poblacié masculina.



Els joves passius (12%), partidaris de I'acomodacié i del no-compromis, poc inclinats a la
lluita i a crear vinculacions, no estan motivats per assolir res, ni estan disposats a ajornar
gratificacions. Sacomoden facilment a la situacid, poc predisposats al mon de les idees i gens
utopics, no destaguen pels seus sentiments cooperatius ni per les practiques solidaries,
escassament sensibles. La seva persondlitat els porta a buscar les coses superficias i més
immediates. Es localitzen a la classe baixa urbana, ingressos familiars baixos, recursos no
abundants, nivell educatiu baix.

Els joves cooperadors (10%), partidaris de la igualtat d'oportunitats, idealistes, donen mes
importancia a ser que a tenir, desitjosos de desenvolupar la seva personalitat. Preocupats pel
futur, confien en e treball, amb sentit de l'interés general i de la solidaritat, disposats a la
cooperacio, disciplinats i aptes per treballar en equip. Es localitzen a la classe mitjana i
mitjana-alta, habiten en nuclis urbans, preferentment grans, nivell educatiu at, bon percentatge
femeni.

Els joves simbolistes (10%), partidaris dels negocis, els atrauen els empresaris, els interessa
ser agu, finsi tot més que tenir coses. Partidaris de la llibertat individual, contra la disciplina i
I'ordre, no accepten normes jerarquiques i desconfien de les ingtitucions, desitgen arriscar-se i
no eludeixen aventurar-se. Tenen un sentit estétic de la vida molt marcat; més o menys acrates
i llibertaris, desconfien de latecnologiai de la utopia cientifica, partidaris d'una llibertat sexual
més amplia, es preocupen del desenvolupament de la seva persondlitat. Son localitzats a la
classe mitjana i a la poblacié urbana, nivell cultural alt, tant dones com homes, amb tendéncia
al'esquerra.

Els joves utilitaristes (12%), partidaris de l'individualisme i del pragmatisme funcional, els
importen les coses tilsi es relacionen amb les personesi les coses per les funcions que puguin
fer. Emfasitzen e profit persona, amb una bona dos dhedonisme; funcionalistes i
antistetitzants, sense sentit del risc ni de I'aventura, motivats per obtenir coses, creuen en €
mon tecnologic. Es locditzen a la classe mitjana i baixa de caracter urba, fills de pares obrers,
nivell educatiu no elevat, situacid economica ascendent.

Elsjoves lliuregaudidors (11%) partidaris de buscar i d'obtenir plaer agui i ara, amb un "jo"
fort i egoista. Els importa la quotidianitat, sinstal.len en les coses efimeres, xoquen amb les
normes i les jerarquies socials i amb tot & que limiti els seus objectius de passar-sho com més
bé millor. Inconformistes perd sense idealismes, partidaris de la llibertat sexual. Es localitzen
entre les classes treballadores, i entre els habitants de petits nuclis urbans, fills de pares obrers,
indiferents religiosament, posicions d'esquerra.



I11. LESCONSTEL -LACIONS SOCIO-CULTURALS

Si la nostra galaxia és un conjunt de constel.lacions en perpetu moviment d'expansio, la
reditat social pot representar-se com una configuracié dingtitucions, practiques, ritus,
creences i idees que es despleguen en forma de constel.lacions. La comprensié de la joventut
basant-se en constel.lacions és un instrument adequat per endinsar-se en € mon valoratiu,
precisament per rad de la seva gran carrega metaforica. La imatge de la constel.lacio serveix
per donar cos a una reditat fugitiva i evanescent que esta permanentment en sSituacio
d'emergencia.

Astresfixosi estels fugagos

La constel.lacié evoca iguament I'existencia d'uns astres fixos i d'uns estels fugacos; entorn
dels astres es desplega un devessall de simptomes que a la vegada es dissipen rapidament. En
el mon de la joventut també hi ha valors centras i esclats momentanis (un centre i una
periferia, una redlitat sobredimensionada i uns elements espectaculars). Tot i que aquests
ultims son els que finament ens afecten més, son aquells els que determinen substantivament
les seves maneres d'estimar, d'esperar i de desitjar. Es important, consegiientment, identificar
els valors centrals que inventen en e seu entorn noves configuracions, que cristal.litzen en les
tendencies socio-culturals que mouen nombrosos joves. | en aixd trobarem erupcions que
acaben afectant els grans.

Les constel.lacions permeten entendre el mon de la joventut com una redlitat articulada per
forces d'atraccié. En un moment historic concret no existeixen possihilitats, sind autentiques
trames que POPPER ha identificat com a propensions per significar € caracter fisic de la
possibilitat. Cada temps té les seves propies rutes per on transiten les existéncies individuals i
les opcions col.lectives. Hem diintentar comprendre per que la preséncia continua d'un grup de
joves en un paisatge urba el converteix en "unaruta del bacalao", que és quelcom més que una
possibilitat de viatjar 0 que una excursio, per convertir-se en una especie de santuari que sera
frequentat gairebé mecanicament pels joves. Hi ha tropismes que empenyen la gent a obrar
duna certa manera. Cada temps situa en linterior de la cultura una especie de linies
magnetiques. D'aguesta manera és possible identificar els dinamismes socials que van "per s
mateixos' i aquells que caldra empényer s volem que neixin.

L'andlis per mitja de constel.lacions subratlla les connexions entre el moén de la joventut i la
societat en conjunt. Entre les diverses variables hi ha passadissos que condueixen d'una realitat
a l'altra, com una especie de vasos comunicants. Les cultures dels joves estan vinculades a la
redlitat socio-economicai politica per mitja de ponts llevadissos.

Lescrisissocialsi els simples entrebancs
L'andlisi per constel.lacions permet diferenciar €l que son crisis socials d'entrebancs passatgers.

Finalment resulta aliberador poder esbrinar si I'anomenat ressorgiment religios de la joventut
respon a un estadi de maduresa de la consciencia religiosa o és un simple esclat cultura; la



seva significacié dependra del seu enquadrament en l'interior d'una constel.lacié o d'una altra.
Un diagnostic només se sosté en l'interior d'una constel.lacio.

Horitzé i propensions

En l'analis per constel.lacions resulta essencial € concepte d"horitzd". En cada moment hi ha
un horitzé implicit que resulta tan essencial com la informacio sociologica disponible. Walter
BENJAMIN solia parlar de la "fletxa del temps' per significar que el temps també té uns
vectors. L'horitzé és la confluéncia d'unes experiéncies i d'unes propensions. Es important,
doncs, l'experiéncia d'una generacid, perd no una experiencia qualsevol, sind aguella que
configura la manera de sentir o d'estar a la vida. Aixi mateix, les expectatives son una part
essencial de les constel.lacions, atés que delimiten els desigs i les imaginacions; pero no serveix
qualsevol fabulacio, sind aquella expectativa que imagina el que jano és possible esperar.

1. LA CONSTEL.LACIO DEL PRESENT

L'experiéncia del temps constitueix un element essencial per comprendre els mons vitals dels
joves. Conforme varia aquesta vivencia, es modula la condicié humana. La centralitat del
present marca tots els seus productes i expressions culturals.

1.1. Simptomes

Després d'haver viscut unes quantes décades adherits al futur, assistim a I'experiencia insolita
d'una pérdua del futur i, en consequieéncia, a un canvi radical en les expectatives temporals dels
joves. Enlloc seu neixen uns altres astres i uns altres estels. L'instant i I'ara es converteixen en
el temps per antonomasia, en un nou estel que sanuncia de moltes maneres en I'horitzo
cultural delsjoves.

a) Entre els joves, € futur ha deixat de ser un objecte de desig o un lloc de promesa per
convertir-se en una especie d'amenaca gue suscita incertesa, preocupacio i por. Segons
I'Enquesta Europea de Valors, € 37% dels joves europeus considera que el futur empitjorara
les coses, € 36% creu que continuara igual, i només el 10% creu que millorara. El futur, en
consequéncia, ha deixat de vincular-se a I'esperanca d'un temps millor, i € present perd la seva
condicio de transit cap a quelcom que sera esplendid. A Franca, I''NSEE indica que nomeés un
7% dels joves entre 15-25 anys espera trobar una feina adequada; e 93% restant té por. La
incertesa de no saber queé els passara € dia de dema sha convertit amb sant i senya d'una
generacio.

La centrditat del futur va estar sostinguda per la certesa d'una meta que potser "ningd no
arribara a veure, pero que calia que arribés a ser”. No solament hi havia una meta, siné que era
possible representar-la amb un procés ascendent i gairebé mecanic; n'hi havia prou amb
treballar de valent (especiament pel cami de la politica) per il.luminar-la. El futur seria mes
esplendid que & present i certament portaria béns per a tots nosaltres. En aquest horitzo
temporal, sexplica que es cregués en la politicai en I'accio col.lectiva. Actualment, a contrari,
la politica és objecte de menyspreu i l'accié col.lectiva Sevita com s es tractés de la pesta.
Segons les dades del CIRES, referides a juny de 1993, sobserva que dos tercos dels joves mai
no ha participat en un acte de protesta politica o laboral, fet que denota un nivell baix de
mobilitzacio social (p. 775). La centralitat del present ha fet trontollar tots els codis, i en lloc



de la certesa shaimposat la perplexitat: no aconseguim saber com serem d'aqui a cinc anys.

b) Amb e debilitament del futur, assstim a la vigéncia del pragmatisme i també a
I'abandonament de I'idealisme que havia caracteritzat culturalment e mon dels joves. Hi hauna
sensacio massiva que "no tot és possible”, i que, conseglientment, "hi ha el que hi ha". Finsi
tot es pot optar pel menys dolent dels sistemes o dels governants. L'indole de la protesta
juvenil ha sofert un canvi profund dorientacié: en lloc de desitjar Iimpossible, ara els joves
prefereixen gestionar € que és real. Ja no es demana e canvi de la societat, sind la qualitat
dels beneficis del mateix sistema. Mentre que en €l 68, segons el vocabulari en vigor, els joves
tenien por de ser "ofegats pel sistema’, ara tenen por de ser-ne exclosos. En conseqguiencia, ells
han alterat I'orientacio mateixa de I'horitzo i de les expectatives. Les preocupacions dels joves
han canviat de direccié, de manera que redunden en les condicions del seu present. Per aixo
sentén que la seva primera preocupacio sigui l'accés a treball i que els conceptes en qué els
joves gasten els diners sigui principalment en diversions (28%) i en roba (13%), mentre que
nomeés 1'1% diu que estalvia.

c) La devauacié del futur ha comportat iguament I'esgotament de certs simbols que tenien
una forca mobilitzadora. Els jaciments simbolics que motivaven €s joves d'ahir han perdut
magnetisme avui; aixi sha produit una espécie de refredament de la utopia. El que és
important ja no és lainviabilitat del somni comunista o del somni america: el que és decisiu és
gue resulta impossible somniar. Sha constatat, finsi tot en € cinema, que shainvertit el sentit
de la utopia a favor d'una utopia trista. Sanuncia un home victima del seu propi poder, aixafat
pels artefactes que ell mateix ha construit.

d) Les significacions de la constel.lacié socio-cultural del present es condensen simbolicament
en la nit, que sha convertit en alguna cosa més que una realitat per convertir-se en un
potencia mobilitzador en s diversos sectors juvenils. La nit, per as joves, és la propia
escenificacio del present, en la qual se suspen el temps: shi experimenta una especie de sortida
del calendari i del rellotge. El jove no mira I'hora ni atén a cap discipling; el sedueix que no hi
hagi cap principi convencional ni cap findlitat reglada. Tornara a casa quan I'hi porti la mateixa
forca de la nit, perd no sera partidari d'assumir compromisos horaris amb ningu i menys amb la
familia.

Com a exaltacio del present, la nit té un element de transgressio, ja que no solament suspen el
temps, sind que també suspen e control social: no deixa de ser curiés que la nit comenci
precisament quan els adults se'n van a dormir, i que els joves tornin a casa quan els seus pares
son a punt de llevar-se.

Com a simbol de la constel.lacio, la nit viscuda pels joves actuals té aguns elements magics de
caracter compulsiu atés que han de gaudir-ho tot simultaniament: pelegrinen d'un lloc a l'altre
sense romandre gairebé a cap lloc, com s el temps fos curt per experimentar-ho tot i alhora.
1.2. Oportunitats historiques

La dignificaci6 del present ha creat les condicions necessaries perqué Il'educador pugui

recuperar e vaor del realisme, per recrear e vaor de la vida quotidiana i per produir
immunitzacions contra els messianismes historics.
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Les diferencies sociologiques entre la revolta del maig del 68 i es esdeveniments
protagonitzats pels joves € mar¢ del 94 marquen € to de les oportunitats historiques que
sobren en l'interior de les transformacions que pateix I'experiencia del temps. Les andlisis
socials han observat que mentre e maig del 68 va ser la revolta de I'esperanca, en que tota
una generacio va dir "no" a un tipus de societat i, d'aguesta manera, va anunciar |'agenda de
preocupacions que guiaria e programa dels vint anys seguiients, € mar¢ del 94 va ser, a
contrari, la revolta de la desesperacio. El 1968 va sorgir una generacio moral, motivada pel
gue encara no existia, mentre que en un futur proper pot apareixer una generacio social que
exigeixi solidaritat, igualtat d'oportunitats i refus de I'exclusio (Le Nouvel Observateur, marg
1994). Certament que per al naixement d'una generacio socia caldra uns forceps educatius que
siguin capagos de recrear allo que meés estimen els joves: la solidaritat.

El debilitament del messianisme historic no mereix ser lamentat per I'educador. El messianisme
introdueix un element passional a I'esperanca, que no sempre és humanitzador. L'Unic que es
constata és €l final d'una forma de fabular € futur que sobrevalorava el poder del canvi socid i
fela de I'escissio entre el ser i el deure la seva propia substancia. En constatar que larevolucié
és una divinitat que resulta aliena a les expectatives dels joves actuals, I'educador ha de
concloure que la generacio actual circula per camins diferents dels de generacions anteriors.
Quan sevaporen els grans projectes metahistorics, no sorgeix e no-res, sind I'enfortiment dels
camins modestos. El futur que es mostra poc inclinat a convertir-se en present interessa poc
alsjoves. La utopia necessaria no és una fuga de lareditat feta de quimeresi miratges, sind un
mitja per enfrontar-shi.

El realisme gque ha de recrear-se no fara de la politica I'inica passio, ni del radicalisme la
suprema virtut, sSné que gudara a recuperar els materials del fet quotidia les accions
insignificants, les ocasions socials, € que és imperceptible, trivial, latent. D'aquesta manera
assistim a la dignificacié de la tasca educativa com a cami de transformacié després haver
passat un temps focdlitzats en la dimensié politica. Considerar importants els aspectes més
rutinaris de la vida que son també els menys rellevants, és l'oportunitat educativa per
excel.lencia.

1.3. Eclipsis

La poténcia del present ha debilitat les altres dues dimensions del temps:. el passat i € futur i,
conseglentment, es produeix una especie de desresponsabilitzacio del present. Vegem la
|Ogica del procés.

Els joves viuen una auténtica revolucio en la manera d'exercir la memoria i en la manera de
relaciona-se amb el passat. Sembla que €els joves shagin quedat sense llocs de memoria. Qué
passa en l'educacio quan es perd o senfosqueix la memoria? Se sap que de la memoria
col.lectiva procedeixen els crits i els murmuris que estimulen la llibertat i la critica, i que des
d'aguesta sorgeixen nous combats i sSestableixen els llocs de resisténcia. La seva desconfianca
en |'acci6 col.lectivai en I'associacionisme és revelador d'un eclipsi fonamental.

Davant d'aquest eclipsi cal que I'educador desperti la memoria, i que aquest aliberament no
saturi en Franco ni eviti José Antonio; una forta temptacié dels joves davant de la incertesa
del dema consisteix a arrapar-se a figures 0 a moviments passats. Saimenten, aleshores, de la
nostdlgia i postulen des dells noves certeses. L'atractiu que en certs mitjans tenen els
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moviments feixistes sorgeix d'aguesta neutralitzacié de la memoria i es legitimen en les
trampes de la memoria. Es una tasca primordia de l'accié educativa corregir mentides
historiques, trencar els silencis oficials que han fabricat una memoria falsa. A l'agenda de
I'educador, hi ha de figurar un combat per la memoria.

Enfront de la memoria manipulada, I'educador ha de buscar i conservar tot alo que permeti
construir des de la perspectiva de la veritat; enfront de la memoria esborrada, cal dissipar les
falses llegendes, negres o daurades, enfrontar-se als tabus, reconéixer la pluralitat de les
memories legitimes. Davant dels simptomes de racismes i feixismes que tant dolen als
educadors, només hi cap larecerca de la veritat i I'exigéncia d'autenticitat.

El debilitament del futur ha fet fragil el valor de la disciplina: s no sabem on anem, de qué
serveix anar junts? L'eclips de la disciplina ha anat acompanyat d'unes ombres que preocupen
els educadors: la impossibilitat dels compromisos, la vel.leitat de les decisions, I'imperi dels
capricis, € debilitament de la persondlitat i, sobretot, la ruptura dels compromisos a llarg
termini, amb els conseguients processos de treball. Avui simposa a I'educador la necessitat de
remar a favor del valor de la disciplina, certament no d'aquella disciplina que ve de fora, sind
d'aguella que simposa com a condici6 de possibilitat del valor mateix. Com recordava
SABATER en la seva Etica para Amador, Esall va perdre la primogenitura perqueé li venien
de gust les llenties. Entre heretar en e futur i assaborir les llenties del present, va preferir la
segona possibilitat: ["aroma de les llenties' trenca les vinculacions i debilita els compromisos.

Sense s lligams del passat i del futur, el present també perd. Com ha subratllat el pensament
postmodern, un cop sha renunciat a I'ideal de "pujar, produir i estalviar" queda el somni del
consum, gaudir d'una bona taula, les vacances de luxe, € culturisme. D'aquesta manera, també
seclipsa @ present através de la constel.lacié del cos, que exposarem tot seguit.

2. LA CONSTEL.LACIO DEL COS

La centralitat del cos en els mons juvenils és un fet determinant que marca tots els seus
productes i adquireix un pes decisiu en la nova senshilitat, en les seves practiques i en les
seves ideologies.

2.1. Simptomes

El cos sha convertit en objecte de construccio, de comunicacio, de treball, de protecci6 i de
vigilancia. La llista de canvis de la sensihilitat cap a les coses corporals seria molt llarga. N'hi
ha prou amb fer al.lusié als més significatius per mostrar el nou poder de larevaloritzacio de la
corporalitat.

a) En primer lloc, € cos sha convertit en objecte d'atenci6 i de superacio. El tenim com una
especie de capital fisic que ha d'explorar-se i de transformar-se, perd sobretot d'apropiar-se.
L'optimitzacio de les forces corporals és un referent essencial en la cultura jove, en la qua
sesta desenvolupant una série dactivitats orientades a descobrir el propi potencial, a
l'autoconstruccié a la carta sense cap atre objectiu que ser més ell mateix i valorar el seu cos.
Sens dubte, confirmen aquesta dimensié I'éxit de la gimnastica, de I'atencié corporal, de certs
esports "autistes' (és a dir, aguells exercicis fisics que inviten a tancament sobre ells mateixos
i aoblidar el mon exterior).
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b) En segon lloc, I'expressié corporal sha convertit en un mitja essencial de comunicacio
humana. Practicament tot en la joventut és una aventura corporal.

c) En tercer lloc, e cos és objecte de construccio i de treball. Des d'aquesta perspectiva,
I'activitat esportiva sha metamorfosgjat en la joventut. Després d'haver-se plantgjat com un
agent de regeneraci6 mora que els adults aplicaven per aconseguir certs valors morals
(I'esforg, € desinteres, I'equip, lalleidtat...) lajoventut sho ha apropiat com un capitol més de
la centralitat del cos, més unit a la forma fisica que a la moral. El cos és un espai de treball
com un lloc d'experimentacio de sensacions, d'emocions corporals. L'éxit del footing o de la
bicicleta de muntanya mostra que els joves busquen més la sensacio fisica que € trofeu, més el
plaer que I'entrenament dur, meés la diversié que la moralitat.

d) En quart lloc, les practiques socials dominants sobresurten per la varietat, profunditat i
subtilesa de la proteccié del cos. L'auge de I'higienisme entre la joventut que cristal.litza en
croades antitabac, antiduping, obsessions per la salut, son exponents de la nova sensibilitat cap
al cos. Ha crescut € sentit d'una salut més integral i més atenta a les diverses dimensions de la
persona: es valora com mai la salut fisica, psicologica i mental. Aquesta passié pel cos es
tradueix en € fet de tenir cura de la forma fisica i de la linia corporal, en la centrdlitat de
I'exercici i en laimportancia dels régims dietétics.

Iguament, el cos sha convertit en objecte de reparacié com correspon a qualsevol objecte
preuat. La condicié d'objecte-capital imposalallei de l'optimitzacio per mitja de laformafisica
i de la sdut. Es per aix0 que €l cos ha arribat a ser un objecte privilegiat de vigilancia: tests,
controls sanitaris, seguiment cientific.

e) Finament, les significacions de la constdl.lacié socio-cultural del cos es condensen i
simbolitzen en la mlsica, tal i com és viscuda i executada pels joves actuals. La misica se
situa en l'interstici entre € cosi I'anima, alla on les antinomies es veuen superades. La misica
és concebuda com un espectacle total. El jove canta i escolta la misica com una aventura
corporal que afectatant I'esperit com els sentits.

La masica és un exercici de comunicacié; quan hi ha misica, les paraules resulten inttils:
I'expressio musical és alhora vehicle i contingut. El volum potent no nega la comunicacio, sind
gue declara la misica mateix com a missatge, com a comunicacio amb amplificador. Finsii tot
el mén de la masica ja té un caracter d'identificacio: els grups juvenils defineixen les seves
sensibilitats per mitja de mecanismes didentificacio amb els distints generes musicals, que
marquen la seva pertinenca a una tribu determinada. La musica és una representacio integral,
inseparable del gest i del moviment, que va associada a una série de rituals corporals amb
vestits i perruqueria adequats.

2.2. Oportunitats historiques
El reconeixement i la dignificacié del cos han estat les condicions basiques per aconseguir tres
grans conquestes culturals: la cultura dels drets humans, la cultura de la salut i la cultura de la

recreacio de I'amor.

Hi ha una connexi6 intimai causal entre la dignificacio del cosi I'afirmacio dels drets humans.
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Pel cos, per exemple, la persona humana adquireix els seus perfils dindividualitat i
sexperimenta com a valuds i irrepetible, és a dir, com a persona. Amb €l cos sorgeix la
possibilitat socia de la persona com a realitzacié historica; I'exacerbacid del cos ha obert la
porta al'afirmacié sobre el valor de la persona, afirmacio que és en el centre de les conviccions
de lajoventut.

Des del punt de vista educatiu, hem trobat €l lloc socia per recuperar |'esperit. Si I'anima ha
de reapareixer culturalment, ho fara dins del cos. Situats aixi, podem fer que € cos, sense
deixar de ser cos, es torni anima. Es una bona oportunitat e fet que el cos posseeixi avui, en la
cultura dels joves, atributs que abans van ésser de I'anima. D'aquesta manera, els drets humans
guanyen terreny en I'ambit de la joventut. Els joves reaccionen vigorosament contra la pena de
mort, latortura, els mals tractes o qualsevol atemptat que degradi la dignitat del cos. Un index
alt de joves soposa a la mercantilitzacio dels organs humans. Sha produit un aprofundiment
cultural en els drets de la persona, tals com e dret a disposar de la propia intimitat sexual, el
de protegir elsindividus contra les diverses formes d'esclavitud i d'explotacio.

La centralitat del cos és una oportunitat historica per recuperar una experiencia mes integral
de la salut. En atenuar-se les fronteres entre I'anima i € cos, la relacio dels joves amb e seu
propi cos es percep com un component essencia de la qualitat de vida i de la salut. Aquest
descobriment ha fet créixer en la cultura dels joves la quditat de vida, que sha convertit en la
nova meta de l'individu en societat, en un principi dinamitzador que possibilita una voluntat
humanitzadora del desenvolupament d'una vida digna per atot ésser huma.

Igualment, existeix una vinculacio intima entre el reconeixement del cos i la nova cultura de
I'amor. El fet que el cos hagi deixat de constituir la meitat inferior, merament animal, de I'ésser
huma ha assentat les bases per reinventar I'amor. Aquest és, alhora, una atraccio involuntaria i
a mateix temps una eleccio: @ desti i la llibertat Sentrellacen en l'amor. Es un estrany
magnetisme gue transforma l'objecte erotic en un subjecte lliure i Unic. Sadverteix € triomf
duna nova i més lliure relacié6 amb € propi cos que portara finAment a una intensa
recuperacié de |'erotisme, € qua experimenta iguament una transformacio en direccié a la
corporalitat: aquesta atraccié passional que sentim cap a una persona entre moltes. Com ha
vist Octavio PAZ: "sense erotisme -sense forma visible que entra pels sentits- no hi ha amor,
perd l'amor travessa € cos desitjat i busca I'anima en €l cos i, en I'anima, € cos, la persona
sencera’ (p. 33). Potser I'educador hagi d'advertir que dificilment pot ser pecat allo que és sant
per alsjoves.

2.3. Eclips

El descobriment del cos ha estat tan intens que ha produit les seves propies ombres. Un
reconeixement cultural tan profund ha desplegat els seus propis eclipsis. Les ombres i els
eclipss shan produit per la conjuncié de diversos factors, especialment per I'exacerbacio
cultural d'un descobriment que ha obert les portes ala comercialitzacié del propi cos.

La logica del mercat sha estes sistematicament a cos com un "bé" que té una alta cotitzacié
social. Aixo ha engendrat noves formes d'esclavitud que amenacen greument les conquestes
del descobriment de la corporeitat, com es pot intuir en alguns fronts concrets. Les primeres
il.lustracions d'aquesta nova esclavitud poden observar-se en € tractament que es dona a
mateix cos jove i seductor que no ha pogut vencer facilment les plagues del mercantilisme i de
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la publicitat. Particularment sensible és el cos femeni: la dona, després d'haver-se guanyat amb
suor i llagrimes la seva independencia, ha estat més lliure per tallar-se els cabells i ensenyar €l
cos que per guanyar la partida a la vulgar instrumentalitzacid economica del seu cos. La
desmercantilitzacio del cos (sobretot del cos femeni) continua essent una batalla gornada
indefinidament. Mentre no es guanyi, ni laigualtat de drets ni € reconeixement juridic i social
seran aconseguits, mentre el cos dhomes i dones sigui objecte de comercialitzacio,
mantindrem una perillosa via d'aigua oberta en € vaixell de la nostra civilitzacié. Allo que era
una espléndida victoria cultural (la fi del menyspreu del cos, la superacié de tabus ancestrals)
sha acabat transformant en un simple instrument de la publicitat i en una branca més del
COmerg.

Les dimensions actuals de la prostitucio, que ja afecta fins i tot €l cos del nen, no fan més que
indicar la forca actual de l'eclipsi cultural que produeix la centralitat del cos. També aqui
I'extensio de la logica mercantil envaeix barroerament el bé més preuat.

A més, l'exaltacio del cos llisca cap a una permissivitat generalitzada que ha originat €l laxisme
de les societats liberals d'Occident. Com ha observat Octavio PAZ, quan € cos transgredeix
els seus limits i ho envaeix tot, mina els elements espirituals de I'experiéncia corporal. Sense
anima, I'amor torna al simple erotisme. "El gran absent de la revolta erotica d'aguest final de
segle ha estat I'amor” i un cop debilitat a causa del seu engrandiment, "hem deixat que la
llibertat erotica hagi estat confiscada pel poder dels dinersi de la publicitat” (p. 1531 157). Un
cop dessacralitzat € cos, la publicitat va fer la resta i en va treure les conseqiiencies. €
capitalisme ha convertit Eros en un empleat de Mammon (p. 149). D'aguesta manera sha
produit la degradaci6 del cos. La pornografia no és més que una petita expressio (i lallibertat
sexual, la mascara) de l'esclavitud dels cossos. Un fenomen com aguest pot ressecar la
sensibilitat dels joves i corrompren la imaginacié. La seva Ultima expressio es troba en €l
consell que un intel.lectual espanyol donava des de les pagines del diari EI Mundo: "€l que et
demana el cos és veritat, no e traeixisma" (UMBRAL).

3.LA CONSTEL.LACIO DE LA COMPLEXITAT
3.1. Simptomes

La cultura actual dels joves ha creat igualment una manera propia de veure la redlitat, que ha
afectat I'estatut mateix d'allo que ésreal i, en conseguiencia, la mentalitat per mitja de la qual
nota els esdeveniments. En la configuracio actual de la societat destaca la complexitat com un
tret substantiu de la percepcio de lareditat i de la mentalitat generacional. Veilem reconegut €
valor d'alo que és radicament una altra cosa.

Neix d'aguesta manera una nova logica del que és social gque caracteritza la forma mental de
pensar dels joves i un nou estatut 10gic del que és social en la seva cultura. Es pot constatar el
profund grau dincertesa que pateixen els joves quan senfronten als esdeveniments actuals, ja
siguin mundials o locals, politics o socials, economics o culturals. Davant el remoli de canvis,
senten una profunda desorientacié teodrica, una generalitzada sensacié de neguit i, en molts
casos, un cert desconcert vital. Quatre tipus de referents i dindicacions es poden observar
analiticament per identificar la configuracié social de la complexitat.

a) Hi ha simptomes abundosos d'una mentalitat que esta sortint d'un estat simple per
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introduir-se en la naturalesa essencialment complexa de les redlitats socials. Se senten
dependents els uns dels altres, i no els és indiferent a cada un €l que pass als altres. Sassisteix
al trangit de la societat simple cap a formes socialment interdependents que veuen en la
interconnexio la redlitat mateixa dels problemes socials. La cultura dels joves és sensible a
aquesta transformacio i sobserven fenomens abundants vinculats a la nova percepcié de la
realitat social.

La permanent invocacié a "depen” que l'alumne esgrimeix davant el professor que intenta
reduir-li la complexitat, expressa la dificultat d'optar per respostes smples. "Complexitat"
soposa d'aguesta manera a "simplificacio”. L'enquesta sobre "Els nous valors dels espanyols®
(Andrés ORIZO, 1991) és eloguient sobre el grau de confusié en que viuen els joves. solament
un 26% creu gque existeixen linies clares sobre € que és el béi el mal; i e 59% creu que mai no
hi poden haver directrius absolutament clares sobre el que és el bé i & mal, sSnd que depén
completament de les circumstancies del moment. EI mén dels joves ja no és poblat de nocions
completament antagoniques que abans sexcloien reciprocament.

b) La complexitat soposa a la idealitzacid, és a dir, a aguella operacid que creu que la
redlitat cap en € que pensem d'ella. En lloc seu, la redlitat és representada com una trama
sobrecarregada de dificultats. Avui €ls joves sdbn més conscients que ahir que els canvis
necessaris no son sempre €ls canvis possibles. Per aix0 han canviat les propies forces de
somniar i didear la societat alternativa. La complexitat en els joves marca €s limits d'una
abstraccié universalista que eliminava la singularitat, la localitat i la temporalitat. Cosa que es
reflecteix en el conseglient buit ideologic: ja no tenen certeses politiques en que creure i voler
defensar. La posicio mgjoritaria dels joves davant la politica indica aquest buit: ha disminuit
substancialment l'interés per la politica i ha augmentat € nombre dels que ara adopten una
postura d'indiferencia.

c) En la cultura dels joves, perden legitimitat les explicacions centralsi Uniques sobre els
fendmens, i en el seu lloc shaimposat un alt grau de diferenciacio. Sinvoquen amb la mateixa
legitimitat raons economiques 0 psicologiques, intimes o publiques, socias o personals.
"Complexitat" soposa, d'agquesta manera, a "reducci@". En conseqiéncia, la constel.lacié de la
complexitat emet simptomes inequivocs que anuncien la fi de la simplificacié a favor de la
interconnexio, de la idedlitzacio a favor de la densitat del que és real, de la racionalitzacio
reductora a favor de la diversificacio de les explicacions.

d) El " zapping" és un potencial simbolic de la constel.lacio de la complexitat. El zapping és
guelcom més que e smple fet de veure smultaniament diversos programes de televisio.
Constitueix €l simbol d'una realitat fragmentada que es compon de diversos tragos i que
selegeix constantment entre moltes opcions. Latelevisio ocupa un lloc central en e mén dels
joves, com a creador dels seus interessos i de les seves pautes didentificacio. Es tracta d'una
identificacié provisional, els productes de la qual son enlluernadors pero efimers, que han
substituit les grans histories i narracions pels petits relats de la televisio.

Gracies a latelevisid, les coses son reals perque es poden convertir en imatge. Pero 'estatut de
laimatge ésla provisionalitat, la lleugeresa, la rapidesa. Tot pot ser vivenciat simultaniament
per mitja del zapping, que confereix la mateixa importancia als serials que als concursos, als
reportatges sobre la fam en e moén que als programes gastronomics.
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3.2. Oportunitats historiques

La congtel.lacio de la complexitat ha creat les condicions socio-culturals necessaries per a
I'emergencia de noves oportunitats historiques.

a) En primer lloc, shan creat les condicions per a una societat intercultural. En e mén de la
joventut, la trobada entre cultures sesdevé cada dia com un fet natural que obre possibilitats a
la intervencio educativa. Per tal de convertir-lo en oportunitat educativa conve propiciar tres
experiéncies basiques: en I'ambit personal, en €l grupal i en el col.lectiu.

En I'ambit personal, els joves se senten avui majoritariament com en un espai dinterseccio
entre diverses tradicions culturals, una espéecie de conglomerat de civilitzacionsi de tradicions.
Cada jove ha de saber auscultar en s mateix les diferents veus de les cultures que I'habiten.
Aquest conglomerat es va resolent vitalment per mitja d'un compromis, d'una reconciliacio
personal, d'un didleg o d'una ruptura. La interculturalitat comenca essent un fet biologic que té
una dimensié estrictament personal, en la mesura que cada subjecte és el resultat de la ruptura
d'envansinteriors en la seva persona.

En l'ambit grupal, és fonamental advertir que l'experiencia majoritaria dels joves és la
diversitat: es practiquen diverses religions i es posseeixen diverses motivacions. Aixd0 no
obstant, en la vida quotidiana ens tractem com aindividus, i no com a exemplars d'una espécie
o dun grup determinat. En I'ambit col.lectiu, anar per una ciutat significa experimentar la
convivencia pacifica entre cultures que shan anat plasmant en diverses cristal.litzacionss
artistiques, urbanistiques, simboliques: cristiang, il.lustrada, musulmana, jueva.

Des d'aquesta triple experiencia, és possible valorar e fenomen del mestissatge com a origen i
com a destinacio: anem cap a un mestissatge cultural més gran. Les coses es barregen per
dintre i per fora, es travessen fronteres i sesfondren barreres. Si cada individu ja és en €ll
mateix € resultat de I'accié de "treure envans', encara ho sera més la cultura que continui
barrgant-se inexorablement amb atres. Cap cultura no podria negar actuament e seu
component poliétnic o mutiracial, les seves influéncies i & seu mestissatge origina. La
grandesa del mén rau en la seva polifonia, i no en una cacofonia terrorifica. La creativitat
cultural prové sempre de la intensificacié del dialeg, i quan una sola cultura resulta dominant,
produeix efectes de sobredos toxica de cultures. Ho recordava recentment el poeta antilla
Derek WALCOTT (Premi Nobel de Literatura de 1992):"soc hereu de totes les literatures de
la gent de la meva illa; n'hi ha prou amb rascar la superficie per trobar aquestes cultures
originas, es tracta duna influencia organica que flueix per les meves venes' (LA
VANGUARDIA, 10 de juny de 1994).

Les principals institucions en quée habiten els joves son, també, el resultat d'un mestissatge. No
conec sap institucio social que shagi pogut mantenir incontaminada davant la pressio d'altres
cultures, ni tan sols aquelles institucions que podrien aparéixer més poc inclinades al contagi.
La mateixa institucio escolar sha configurat com el producte d'una barreja i d'un compromis
cultural. Com ha demostrat Julio CARABANA, I'escola actual és € resultat d'una lluita entre
concepcions culturals diverses.

L'encontre entre cultures no és lasimple relacio entre el que ésjust i € que ésinjust, ni entre el
que és veritable i €l que és fas, sind entre e que és just i e que és just. La reivindicacio
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d'essencies absolutes en I'ambit de la cultura només condueix a la neteja étnica.

b) En segon lloc, l'emergéncia socia del multiproblema obre importants oportunitats
educatives. Actualment no existeix cap Situacié que pugui ser atribuida a una causa Unica.
Aguest tipus de percepcio dels joves sha convertit en unatroballa cultural important. La droga
o d fracas escolar, la falta de treball o la delingliencia, son redlitats complexes que no
permeten dinterpretar-se des d'un Unic registre. Es rebutja, d'aguesta manera, €l discurs lineal
gue davant un problema busca una causai un remei: no hi ha una linia directa entre la causa,
el problemai e reme.

L'educador esta en condicions optimes per descobrir € valor de la paradoxa i dels laberints
dels quals es creia que no hi havia sortida. Alla on es pensa que I'educacio és el resultat d'un
nombre incalculable dinteraccions, una nova llibertat sorgeix per a l'educador. Pensar que €l
laberint pugui ser un cercle creador no és un ma servei del nostre temps a l'educacio.
Convencer-se que en un femer pot néixer un jardi, o que € fill d'una prostituta pot ser un sant,
0 que d fracas escolar pot donar llicons dhumanitat a la resta de la classe, és una llicd
definitiva de I'actual cultura de la complexitat. La simplicitat de les andlisis i la manca de sentit
de la paradoxa condueixen al fet que alguns educadors només entenguin que les coses dolentes
resulten de les males condicions, amb la qual cosa sesborra la possibilitat que e mal sorgeixi
de coses tingudes per bones, i € bé, de coses tingudes per dolentes.

En la seva congtel.lacio, la complexitat no és un element a eliminar, sind una part de la
problematica de fons, que ahora és una part de la solucié. Mentre I'educador va vincular la
complexitat alaincertesa, a desordre o ala contradiccid, la complexitat va ser una dificultat a
eliminar. Avui, la intervencioé educativa ja no consisteix a eliminar la paradoxa, sind a treballar
amb ella, amb la sevaincertesai el seu desordre.

¢) En tercer lloc, shan creat les condicions socials adequades per superar I'etnocentrisme.
L'educador ha de saber que la constel.lacié de la complexitat ha diluit I'antiga conviccié que
representava la redlitat social teixida per un centre i una periféria. Ja no és possible llegir la
historia com un doble relat d'un poble central, portador de civilitzacié, i duns grups
d'indigenes, nascuts a la seva periféeria. Aixi ho recordaven recentment representants del pobles
del Sud amb motiu de la celebracié del descobriment dAmerica. Enfront dels qui creien que
aquells humans van existir quan els vam descobrir, 0 que se civilitzaren quan els conquistarem,
estractameés aviat de parlar de trobada entre cultures, d'enriquiment mutu.

Pel que fa al'origen, tota societat és el resultat de barreges. No hi ha un punt zero que tingués
un dret patrimonial. Tot és contaminat, des del llenguatge fins a les divinitats: el mestissatge
no és un simple trencament (encara que pugui tenir un principi dificil), siné (a la llarga)
enriquiment. | quant a la destinaci, les societats modernes son sotmeses a la mobilitzacio
interna i externa, del camp a la ciutat, d'un pais a un atre pais. Aquesta mobilitat comporta
una nova estructuracio de la identitat basada en lainterpretacio de les seves diverses cultures,
fruit de l'intercanvi i de l'osmos fecundats pel contacte amb homes i dones d'horitzons
diversos.

L'educador adopta un compromis amb I'universable per mitja de I'is compartit de larad. Pero,

certament, la questio primaria rau en e fet que la societat actual conté patrimonis culturals
diferents que impedeixen confondre la universalitzacié amb I'homogeneitzacio. Hi ha alguna
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cosa que pugui ser universalitzable?

Shan universalitzat les preocupacions. Les amenaces es vivencien d'una manera comuna en la
mesura que exigeixen una corresponsabilitat comuna: retorn a racisme, xenofobia,
particularisme excloent, destruccié de la natura, persisténcia de la pobresa, contaminacio
atmosferica... Hi ha una clara corresponsabilitat col.lectiva en els problemes de la humanitat,
ates gque "la soledat, I'angoixa de I'existéncia i finalment la mort -és a dir, €ls grans i dltims
atributs de la condicié humana- sdn comunes a tots els homes' SABATO, EL PAIS, 2 de
gener de 1992).

3.3. Eclips

En les societats complexes, la plausibilitat dels valors i de les tradicions religioses es veu
amenacada des de dins de la consciéncia. Un signe important d'aquest fenomen és €
relativisme moral que brolla amb forca entre els joves. Aixi, € 72% dels que tenen 18-24 anys
reconeix confondre el béi el mal.

No hi ha dubte que € relativisme moral reforca algunes virtuts socials com, per exemple, la
tolerancia, pero certament hatingut un efecte pervers en laindiferencia. No deixa de ser curios
que, entre les qualitats a inculcar as nens, deixem pel final (segons les enquestes) les que
podriem denominar virtuts fortes. fe, determinacio, perseveranca, abnegacio. Fet que ha
permes dir a BAUDRILLARD que "les grans pulsions o impulsos positius, electius, atractius,
han desaparegut. Ja només desitgem déebilment i els nostres gustos son cada vegada menys
determinats. Tant les constel.lacions del gust, del desig, com les de la voluntat, shan desfet
gracies a agun efecte misterios... Només els rebuigs son violents; els projectes ja no ho son'

(p. 80).

Latransformacio del realisme en pragmatisme comporta un dels eclipsis més grans que afecten
la intervencié educativa. Una cosa és que €l jove descobreixi que "hi ha € que hi ha', i una
altra ben diferent és que es resigni a creure que "solament el que hi ha ésreal”.

Les solucions de problemes complexos acostumen a contribuir a paraitzar I'accio, i és facil
explicar € rebrot de fonamentalismes entre els joves com una reacci6 a l'excessiva complexitat
dels problemes viscuts. ¢Podrien viure els joves sense alguna certesa ideologica i desassigtits
per les conviccions? Els orfes de certeses protagonitzen avui alguns eclipsis particularment
greus. L'horror a buit ha generat un renaixement dactituds fonamentalistes o, fins i tot,
nihilistes que intenten pal.liar aquesta sensacio de vacuitat.

4. LA CONSTEL.LACIO DE LA IDENTITAT OBERTA

Un element central de tota configuracid socio-cultural és congtituit per la manera de crear la
identitat personal, o de recrear els mecanisme pels quals aquesta identitat se sosté i salimenta.
De quina manera construeixen els joves la seva identitat propia? ¢Hi ha hagut alguna novetat
perceptible? Els analistes socials han tipificat les actuals maneres didentitat com a propies d'un
nou cicle individuaista. L'enquesta Europea de Valors presenta un fet clau: la societat que
estem velent néixer és una societat dindividus on es reconeix € valor de la privacitat i de la
singularitat. Avui, € perfil mitja és subjectiu, confus, aspirant a una felicitat tenyida de
benestar i certament hedonista. La individualitat -no l'individualisme-, atesa la prioritat que se
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li assigna, constitueix una dada clau per interpretar la societat espanyola del nostre temps
(ORIZO).

4.1. Simptomes

Davant € nou estatut del fet social, els senyals tradicionals didentitat personal es veuen
alterats, i es configurala nova constel.lacio de l'individu amb tres processos caracteristics.

a) En primer lloc, resulten decisives les transfor macions demogr afiques, que han
tingut efectes significatius sobre la familiai atres unitats de convivencia. La familia
es recolza cada vegada meés en els vincles afectius i se sosté per la lliure decisio
dels seus components. Aixi, la familia adopta cada vegada més una debilitat
essencial. Sense disminuir la seva grandesa, la familia actua és fruit tant duna
voluntat humana com d'una situacié socia inevitable que impel.leix els joves a
romandre més anys de la seva vida a la llar. Per aix0, no és estrany que un 70%
dels joves espanyols de 18 a 29 anys visqui amb els seus pares.

b) En segon lloc, € procés de diferenciacio és, ahora, un procés social, cultural, i
un tret definitori de la personalitat. Quant a social, significa el final de la societat
tradicional, molt més organica i integrada que la nostra. Tot e que en aquella
societat estava unit apareix ara dissociat en territoris diferenciats. Esglésiai Estat,
comunitat politica i societat civil, carrecs i propietats, via publica i privada. La
societat moderna va néixer d'un tracat de liniesi fronteres que va marcar € fina de
laintegracié. La cultura dels joves adverteix la decepcio de la diferenciacid i, en €
seu lloc, assisteix a un procés dintegralitat, que sexpressa en la recerca de formes
pre-modernes dintegracio. Sobre una epoca propicia per als serveis de proximitat,
per ales comunitats reduides, per als grups de trobada.

c) | en tercer lloc, han augmentat decisivament els factors de mobilitat espacial i
temporal. L'experiencia quotidiana dels joves es recolza en la diversitat
d'identitats, cimentada sobre els fets socials importants: la promiscuitat de I'espai,
gue trenca els criteris d'estratificacio, i I'ampliacié del mén propi, com aresultat del
contacte amb altres cultures.

Contemplar la vida nocturna d'una ciutat significa endinsar-se en una experiéncia original de
temps i espai. En aquestes hores, la ciutat es veu posseida per una especie de tribus urbanes
gue trenguen les barreres tradicionals de I'estratificacio social. Un exércit de joves es tradllada
dun lloc a l'dtre amb la mateixa disciplina dels antics exercits, que es desplacaven
ordenadament a la conquesta de nous territoris. Arribar a un bar, a una discoteca, a un carrer
determinat a certes hores comporta entrar en un lloc smbolic congtituit per una xarxa de
significacions compartides.

Igualment, I'ampliacié del mén sha produit a través de la dimensio-temps. Encara viu la
generacié que, en els seus estudis, concebia una antiguitat del mén d'uns 6.000 anys. Avui
qualsevol nen sap que hi ha hagut milions d'anys de vida al planeta. Pel que fa a les alteracions
en I'ambit espacial, n'hi ha prou amb recordar que des del 1989 han aparegut en € mén, com a
minim 23 nous paisos, per a gloriai neguit dels cartografs, que no aconsegueixen dibuixar-los
en el mapa. Aixi, I'ampliacio espacia i temporal del mén ha permes experimentar un mon sense
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confins ni fronteres, on e viatge no solament és una possibilitat, sinG un signe sagramental
d'unanovaera

4.2. Oportunitats historiques

La construccio d'una identitat oberta presenta grans oportunitats per a l'accié educativa, en la
mesura que ha suscitat tres imaginacions socials que dominen les cultures dels joves:

a) El valor del reconeixement. Els joves han intensificat I'exigencia del reconeixement
persona i e rebuig dels signes d'humiliacié més o menys tolerats en altres epoques. En tota
forma d'humiliacié hi ha una desvaloritzacié de l'individu. El jove vol ser considerat una
persona plena, amb dret de paraula i de resposta, i amb dret a ser respectat pels atres. Els
joves han estes el desig de reconeixement social i moral a tots els racons de l'existéncia: les
formes de treballar, de vestir, d'expressio, de discapacitat, les minories socials.

Dins del reconeixement, congtitueix un capitol important € fet de "ser escoltats i vaorats'.
Com es pot observar en les enquestes, I'ascens dels valors postmaterialistes és notable entre els
joves, amb e conseglient descens de valors materialistes. El primer objectiu postmateriaista és
"tenir més en compte I'opinié de la gent sobre com es fan les coses en € treball i en la seva
comunitat" (35%) i "avancar cap a una societat menys impersonal i més humana' (30%). Els
valors que pugen son la vida senzilla i natural, la vida familiar, e desenvolupament de
l'individu i menys importancia als diners. |, a contrari, perden forca el respecte a l'autoritat, la
tecnologia i la importancia del treball. Es dona menys relleu as diners o als béns materials,
mentre gue la redlitzacio personal o € desenvolupament de la propia individualitat coronen la
piramide escalonada d'impulsos, aspiracions i necessitats de l'individu. L'area d'espiritualitat, el
simbolisme i I'estética es recupera.

b) La flexibilitat enfront de I'obligacié. La identitat dels joves té un tret diferent en la
flexibilitat. Aquesta no és solament un desafiament, SinG una oportunitat per reorientar els
esforcos educatius cap a les motivacions i la responsabilitat, i no tant cap a la imposicio de
deures. Sha acabat I'obligacio i e comandament autoritari. ES revaloritza cada vegada més la
capacitat de decidir autonomament. L'eix articulador de la persondlitat ja no és € deure ni
I'obligacio categorica, Sind I'experimentacio. Assistim a una figura de la identitat que es basa
en e reciclatge, la polivaencia, I'adaptacio. El jove disciplinat, especialista, ha deixat de
respondre a les necessitats de la societat postindustrial, i en € seu lloc emergeix la figura del
jove polivalent, amb una identitat oberta. L'apel.lacidé a les circumstancies domina € tauler
moral, i els judicis de valor moral cedeixen a una etica de tall existencial o situacionista, que
constitueix el pol oposat d'un codi prescriptiu.

Actualment, les ciutats modernes a mans dels joves deixen de ser simples espais geografics
definits per unes fronteres per convertir-se en espais simbolics de la consciéncia col.lectiva,
caracteritzats per la promiscuitat, la flexibilitat, la labilitat. Si els assentaments humans van
dissenyar la ciutat en grups socials estables que podien representar-se gairebé com paisos d'un
mapa, la manera de moure's dels joves sembla més aviat I'espai meteorologic que es mou en
forma de remoli.

c) El dret a la diferencia. El contacte amb altres cultures ha permes valorar la diferéncia de
maneres de viure. Per mitja d'aguesta experiencia, els joves han adquirit un coneixement més
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gran de cultures diverses i han apres a apreciar € que és diferent: ningll no afirma que aquestes
altres cultures no tinguin valor.

Shan abandonat els esquemes simples. Avui ningd no creu que es pugui funcionar amb
esquemes com € de "nosaltres veritablesells falsos': es viu en la presencia simultania de mons
discrepants, a través dels quals es pot trangtar. Cada dia € jove manté un contacte habitual
amb els qui no creuen e mateix que ell, amb els qui adopten significacions, valors, i creences
diferents de les seves, s no contradictories. Amb aixo sarriba a fina de les contraposicions
smples. Els joves es troben molestos amb certes tipificacions que procedeixen d'epoques
passades: dreta-esquerra, public-privat, formal-informal... Cada vegada més la sensibilitat de la
joventut renuncia als estandards i protesta contra els intents d'eliminacio del que és estrany,
irreductible, diferent. El dret a la diferéncia sha imposat com un imperatiu moral en la cultura
delsjoves.

L'época del deure impersonal i distant sha acabat. En lloc seu, ha arribat € temps de la passié
per la innovacio, de I'emoci6 del dinamisme i de I'entusiasme de la comunicacié. Aquest és e
motiu de les dues grans expectatives que tenen els joves en els serveis de proximitat i de
solidaritat.

Els serveis de proximitat, que sempre van ser un baluard de la proteccio, viuen actualment un
debilitament serids. La mateixa logica de I'Estat del Benestar, amb la institucionditzacio de la
solidaritat, ha trencat les formes tradicionals de respondre davant la necessitat.

Els joves han descobert la solidaritat com un valor central pero, certament, ho han fet des de
I'Optica de la identitat oberta. La novetat cultural del descobriment de la solidaritat en e mén
dels joves ha consistit a vincular aquesta solidaritat a l'interes personal. L'individu responsable
descobreix com ainteres propi la solidaritat, ja que €ella és part de la responsabilitat individual.
Mai com ara no haviem assistit a una eclosié de solidaritat en el mon dels joves, i mai com ara
a una oposicio tan decidida a les formes d'exclusié o d'humiliacié. Les accions que € 1990 es
justifiquen menys que el 1981 -segons I'Enquesta Europea de Valors- estan relacionades amb
la moral sexual familiar, amb la disposicié o manipulacié de la mateixa persona, i sobretot amb
la insolidaritat civica o ciutadana (per exemple, enganyar en €l pagament dels impostos, no
informar dels desperfectes provocats accidentalment, comprar alguna cosa robada, o conduir
un vehicle que pertany a un desconegut). Tan significatiu és aguest canvi que certs ideolegs
comencen a lamentar |'absencia d'ambicié en la joventut: "Shan reduit a un nombre tan escas
els valors apreciats publicament, com el poder i els diners, que existeix € perill que aquests
nois menysprein I'ambicié de triomfar en les ciéncies, l'art, la creacio o I'esport, on poden
trobar grans satisfaccions personals o, finsi tot, celebritat™ (ORTEGA SPORTTORNO).

4.3. Eclips

La identitat dels joves i els mecanismes que la sostenen han fet augmentar els factors de
vulnerabilitat a causa d'alguns elements basics, que conformen e perfil de la vulnerabilitat. Per
exemple, sha transformat I'indole dels riscos. D'una "societat de perills' hem passat a una
"societat de riscos'. Mentre que els perills (com per exemple, les suspensions de pagaments,
les catastrofes o les guerres) eren concrets, previsibles i facilment identificables, els riscos
(deteriorament del medi ambient, inseguretat, desocupacio) son dificilment detectables, tot i
que puguin ser atribuits a una causa coneguda. Davant de decisions economiques, quimiques,
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genetiques, nuclears, informatiques, resulta impossible observar amb precisio en quin sentit
podem equivocar-nos (BECK, 1993; RODRIGUEZ IBANEZ, 1993; GIDDENS, 1992).

La batalla del jove-individu contra la societat és desigual, i pot resoldre's de dues maneres
tipiques: o bé triomfa la societat, fent del jove un producte Util i adaptat a les exigencies del
model social dominant, o bé és expulsat l'individu a aguesta zona de vulnerabilitat i de
precarietat on habiten tants joves avui. Cada vegada és més gran el segment de joventut que
esta instal.lat en la precarietat tant social com laboral i professional. Shan fragilitzat daquesta
manera les xarxes tradicionals que sostenien les existencies vulnerables. Els intents de tants
joves de perdurar en la familia responen a aguesta necessitat de trobar amortidors davant
I'impacte de I'abandd i la precarietat.

5.LA CONSTEL.LACIO POLITEISTA

L'univers religios dels joves esta essent reconstruit amb mdltiples materials que procedeixen
del mén dels seus sentiments, de les seves necessitats primaries, del seu posicionament davant
les ingtitucions, com també de trets i estils de vida que €els sbn propis. Tots aguests itineraris
de reconstruccié del fet religios que coexisteixen actuament, constitueixen una nova
constel.lacié que denominem politeista, per mostrar que no ens trobem davant la crisi del fet
religios entre els joves, sSind més aviat davant d'una hemorragia de religiositat difusa. Quines
caracteristiques té I'actual reconstrucci6 del fet religios en e mon dels joves i com es condensa
en forma de constel.lacié socio-cultural?

5.1. Simptomes

a) Se sap que la poblacié espanyola es declara majoritariament catolica, malgrat que en els
ultims anys hagi augmentat el grup dels que afirmen no pertanyer a cap religio. El percentatge
de "no creients' era del 2% € 1970, i e 1990 ja arribava a 26%, que correspon en bona
mesura al sector dels joves. Tres de quatre joves es diuen catolics, i un de cada cinc es
reconeix catolic practicant. Un 70% de joves, tot i que amb intensitats diverses, afirma creure
en Déu (CIRES, Fundacion SANTA MARIA).

Aix0 no obstant, la practica religiosa dominical ha disminuit tant entre els joves com entre els
adults. un 20% dels joves compleix amb €l precepte dominical i va a missa, com a minim, un
cop la setmana; al voltant de la meitat només hi van en ocasions especials, i una cinquena part
no acostuma a anar-hi mai. L'assistencia a l'església sembla que és una mica mes freqlent entre
les dones, i esta directament relacionada amb la classe social. (CIRES, 1994, pp.778-779).
Aixi mateix, els joves de 18 a 24 anys d'edat presenten percentatges inferiors als de la poblacié
general pel que fa a practiques religioses. Finsi tot es pot afirmar que per als joves la practica
religiosa no és precisament un valor molt apreciat: es consideren religiosos el 46% de joves,
mentre que aquesta conviccio arriba al 63% de la poblacio general. (CIRES, 1994, 778-779.)

Hi ha un augment ininterromput del grup d'agnostics i indiferents, que son els grans
triomfadors de la crisi de 'univers catolic espanyol els Ultims anys. Aixd no obstant, no sembla
que la indiferéncia sigui la destinacio final de l'univers religiés dels joves, sind que més aviat
ens trobem al principi d'un altre viatge que es dirigeix cap a atres formes de creencesi cap a
atres practiques de matriu religiosa, cosa que indica que la demanda religiosa no ha
desaparegut, sind que es reorienta. Que caracteritzala nova matriu religiosa dels joves?
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b) Un de cada dos joves (el 48%) ha tingut I'experiencia de fascinacio davant la grandesa i la
bellesa de la natura. Un primer itinerari de reconstruccio de l'univers religios dels joves es fa
amb elements cosmics vinculats a I'ecologia. Aixi, ha disminuit la fe en un Déu persona en
benefici de la creenca en alguna classe d'esperit o forga vital. Augmenta, igualment, la creenca
en e desti (39% dels joves barons i 53% de les dones joves) i en I'horoscop (22% i 36%,
respectivament).

Segons I'Enquesta Europea de Valors, el 21% dels joves creu en la reencarnacio. Augmenta el
nombre de joves que creu que la mort és un pas cap a una altra existencia (37%), encara que
un 51% no sap s després hi ha alguna altra cosa. Segons conclou ELZO, la creenca en els
dogmes centrals del cristianisme, com pot ser laresurreccid, no arriba més enlla de la cinquena
part de la joventut. | per a aguesta cinquena part, la creenca no es limita a simple acte
cognoscitiu, sind que té una profunda dimensio vivencial (1994, p. 145).

Pel que fa referéncia a les practiques religioses, disminueixen aquelles que estan associades a
ingtitucions (sagraments de l'eucaristia, de la reconciliacio...) per recuperar, tanmateix, una
serie de rituals i practiques pre-cristianes, com son les festes populars i les celebracions
naturals del naixement, la mort o el matrimoni, que tenen a veure amb els ajustos existencials.

c) La situacié espiritual dels joves no es caracteritza per la indiferencia davant la religio, sind
més aviat per un nou itinerari espiritua. Itinerari que no és alié a retorn general de les coses
sagrades per la via de la natura, a la vigéncia de les dimensions existencials per la via de la
misticai a reclam d'unitats de pertinenca per mitja de comunitats petites.

La forma de religiositat dels joves es presenta compatible amb un at grau de confianga en els
métodes del curanderisme, I'horoscop, I'astrologia o les médiums. No deixa de ser curiés que
(segons dades de la Fundacion SANTA MARIA) el 42% dels joves cregui que hi ha alguna
cosa de veritat en les practiques parareligioses. | pel que fa a les sectes, € 6% dels joves les
considera com una manera valida de religiositat. La seva proliferacio, encara que
guantitativament sigui un fet reduit, revela les inflexions que sestan produint en e mon dels
joves.

El sentiment religios que ara sorgeix no és propiament un retorn a la forma pre-moderna de les
coses sagrades, ni tan sols a la restauracié de les seves formes institucionals que sexpressen a
les esglésies, SN0 que mMés aviat é€s una manifestacid no estructurada del sentit de
transcendencia que potencia, sobretot, els aspectes existencials. Aixi, I'onada de recerca del
misticisme es manifesta en el millor coneixement dels grans corrents d'espirituaitat i en una
certa fascinacio per les tradicions orientals. Pero aquesta onada sexpressa també per mitja de
la creenca en forces poc definides que regeixen e desti dels éssers humans, creenca que
comporta freqlientment expressions esoteriques i ocultistes. tarot, cartomancia, espiritisme,
numerologia, creenca en extraterrestres.

5.2. Oportunitats historiques
La reconstrucci6 de la religiositat que protagonitzen els joves obre oportunitats importants a

I'accié educativa, com a minim en tres direccions significatives. En qualsevol d'dles, ja no és
legitim parlar dirreligiositat com a tret caracteristic dels joves. Més aviat han canviat les
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condicions de produccié de l'univers religids i, per tant, poden representar una contribucio
important al'aprofundiment de lareligio.

a) L'univers religios dels joves no se sosté sobre € pes ingtitucional de I'Església o sobre
determinades normes socials o codis de conducta, SN0 que es vincula cada vegada més a
demandes de sentit i a preguntes fonamentals sobre la vida humana. Els joves ja no viuen en
un mon estructuralment impregnat de les coses sagrades, ni € fet religios constitueix una font
sintel.ligibilitat, ni les esglésies formen el ciment intern de I'ordre social. Malgrat tot, no shan
fet callar les qlestions sobre el sentit. Ningl no dubta que existia actualment entre els joves
una demanda urgent de sentit, de resposta a questions fonamentalment de I'ésser huma. Tot
aixo fa pensar que es produeix € cansament d'una determinada civilitzacié i que hi ha una
necessitat de trobar camins dintegraci6 i dharmonia interna davant la fragmentacio
contemporania.

La demanda de sentit respon a un cert esgotament d'una civilitzaci6 hegemonica que ha
obstruit les quiestions del sentit en funcid d'una racionalitat técnica i instrumental. Els joves
viuen una saturacié d'aguest univers simbolic que ha servit per mantenir una civilitzacio
dinstruments i de consums, per0 ha deixat orfenes les qlestions basiques de l'existéncia
humana. Els ca trobar camins dintegracié persona a través de formes de comunicacio,
meditacio i oracio.

b) Al costat de les questions sobre e sentit, sobre I'oportunitat d'aproximar I'experiencia
religiosa als valors ecologics. Els joves han obert I'experiénciareligiosa ala dimensio cosmica,
finsi tot aquells que es consideren agnostics. A la cultura actua dels joves pertany la creenca
majoritaria en forces i energies superiors que regeixen la natura, com també la representacio
de lanatura com alloc sagrat.

c) El factor existencial resulta definitori en la producci6 social de la religiositat. L'experiéncia
religiosa ha desplacat els components ingtitucionals, i en lloc seu sha constatat una forta
presencia d'elements estrictament personals. € sentiment de culpa, la vivéncia d'una presencia
transcendent, la preeminencia d'un ésser superior, el misteri de la mort com a frontera de la
vida, I'experiencia de la comunicacié mistica.

Aguests elements no poden ser infravalorats per I'educador per rad d'afirmacions dogmatiques
o ortodoxes (s se salva 0 no l'objectivitat de la veritat o la transcendéencia de la sacralitat).
Aguests elements han de ser més aviat una oportunitat de treure algun profit huma del
fenomen de la individualitzacié del fet religios. Aixi, aguesta nova perspectiva, que podriem
anomenar "experiencial” ofereix actualment una alternativa a tipus d'aproximacié que
normalment ha caracteritzat els educadors i que podriem denominar "exclusivament
culturalista”.

5.3. Eclips

La primacia de l'individu, subjecte d'opcions i decisions personals, ha de considerar-se el lloc
natural de la creenca religiosa: l'individu (en societat, com direm tot seguit) constitueix
l'autentica realitat humana, de la qual sorgeixen gradualment les institucions socials, politiques
0 eclesials. Quantes oportunitats sobririen s un individu fos e centre de I'escola, de la
parroquia, de I'Església o del barri? L'afirmacio de l'individu és primériament una manera de
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comprendre l'acte de fe i de col.laborar en un projecte humanitzador d'Església. Ja no és
possible pertanyer al grup sense participar-hi, de manera que la pertinenca a I'Església ha de
recrear-se per a un col.lectiu que ha fet seva I'entrega condiciona i voluntaria, la distancia
criticai I'eleccio.

Sentén facilment com aquesta oportunitat es pot convertir en una actitud antisocia,
antipolitica i antieclesial quan safirma en contraposicio a grup i a la comunitat. Fins i tot
acceptant aguesta possibilitat d'eclipsi, no sembla que aixo preocupi €ls joves, ates que valoren
la presencia i la interrelacié d'acollida i d'ajuda matua de les persones, i busquen € clima
personalitzador i socialitzador enfront de I'anonimat i de I'individualisme.

L'univers religiés dels joves es caracteritza pel seu taranna critic davant les manifestacions
institucionals de lareligio, i per la seva acceptacié d'unareligiositat difusa, que certament obre
oportunitats per a I'experiéncia mistica, pero que produeix dos eclipsis que I'educador haura
datenuar: € retorn de lairracionalitat i el debilitament del compromis.

La reivindicacio del fet magic, la vigéncia de les sectes i un cert misticisme constitueixen les
tres ferides de l'univers religids del joves, que en molts casos arriba a identificar-se amb
I'experiéncia religiosa mateixa. Els tres eclipsis neixen alla on shavia violentat aguna
experiencia fonamenta: la reivindicacio del fet magic com a protesta de la racionalitat
instrumental, la vigéncia de les sectes com a relvindicacio davant de la burocracia de les
esglésies, i e misticisme com a negacidé dun excés dexpressio. lguament, la reaccio
neomistica entre €ls joves es produeix a costa del compromis socio-politic. Si, en décades
anteriors, lafe religiosa va estar basicament vinculada al'ética i ala transformacio, actualment
ho esta al'estética i al'esperit de convivencia.
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IV. EPILEG PER A EDUCADORS

Cada época porta a seu s passions i tendencies oposades gque coexisteixen i es confronten en
forma de contradiccions socio-culturals. La perspectiva educativa no valora de la mateixa
manera les oportunitats i els eclipsis, Sin6 que es caracteritza per situar-se del cantd de les
oportunitats.

El concepte d"oportunitat social" ha estat el fil conductor d'aquest escrit: la seva Unicaidea i
el seu Unic compromis. Ara bé, perque les oportunitats socials es converteixin en oportunitats
educatives es requereix la voluntat de I'educador per valorar-les i reconéixer-les com a tals.
No n'hi ha prou que les possibilitats hi siguin; e recurs educatiu neix d'una combinacié amb la
voluntat. Per aix0, €l recurs educatiu sera congtituit i articulat en la mesura que es projecti a
través de la creativitat, de I'organitzacié i de I'accio.

En confiar en les potencialitats, I'educador amplia el concepte tradicional de la intervencié
educativa, que es resol sempre a favor de les possibilitats que conté una situacié. Possibilitats
tangibles i intangibles, fisiques i espirituals, formals i informals. Per a I'educador té un valor
especial lafisiologia del nostre temps, ates que, en situar-se de part de les oportunitats, mira el
seu present com un temps germinal. | d'aquesta manera, fins i tot e fet improbable es
converteix en un cami a seguir; quan la corresponsahilitat o la solidaritat no siguin probables,
la veritat educativa brollara del fet improbable.

L'educador no senfronta amb les il.luminacions i els eclipsis com s es tractés de dues vies
davant les quals ha d'elegir, com qui es troba davant d'un encreuament de dos camins.
Transformar un eclipsi en una oportunitat, una esquerda social en una ocasié de creixement,
una caiguda en un vol, l'obscuritat en independéncia moral i intel.lectual, és I'aportacio
fonamental de l'educaci6. Per a aguesta mutacio, l'educador necessita uns equipatges
permanents. Amb quins instruments es pot pensar la incertesa? Quines bruixoles cal utilitzar?
Quines accions cal promoure? L'equipatge de la critica resultara essencial en aguesta tasca,
com a bruixola moral per desactivar eclipsis culturals, per desemmascarar falses oportunitats
sociasi per denunciar-ne els abusos.

L'educador ha de situar-se més enlla de la perplexitat que paralitza la conviccio, i més enca de
la certesa que impedeix la recerca. Totes dues amputacions impedeixen la intervencio
educativa: la primera comporta un ritme tan vertigin0s que no permet assumir la perplexitat; la
segona, aporta certeses que mai no arriben a ser del tot nostres. Enfront de la perplexitat, la
conviccio humil; enfront de la certesa, la pregunta permanent.

Caldra evitar les lamentacions fondes contra e nostre temps i els memorials de greuges contra
els joves, atés que ambdues coses impedeixen escoltar els batecs més profunds i recollir la
remor de fons oblidada, on fan niu les oportunitats. No conec res dimportant en I'ambit
educatiu que hagi nascut de l'apocaliptica, ni res de positiu que sigui generat per la
desesperanca. L'apocaliptica, com a taranna educatiu, engrandeix la sobrecarrega de
I'educador, activa les mines intel.lectuals i morals del alumnes i, sobretot, impedeix caminar
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amb els debils. Fer cami amb un educador desesperancat és la desgracia pitjor que li pot passar
a un subjecte fragil! Encara que les oportunitats d'un moment concret calgui descobrir-les a
través del forat del pany, I'educador haura de recordar que "per causa dels desesperancats
seins ha donat 'esperanca’ (BENJAMIN).

Es cert que en I'accié educativa, com en tota accio creadora, Sesdevé una progressiva pérdua
de substancia que requereix sobrealimentar-se. Miguel DELIBES ho advertia recentment en el
discurs pronunciat amb motiu del Premi Cervantes. En I'encoratgement cap a altres existencies
hi ha sempre un despreniment interessat, que es desplega, d'una banda, en desgast gratuit i, de
I'altra, en retrobament interessat. Donar la vida per guanyar-la és l'expressio evangélica
d'agquesta paradoxa divina.

Quan algu emprén la creacio narrativa d'atres vides, saliena a s mateix per viure les dels seus
personatges. l'existencia del narrador transcorre inventant-se atres "jo", desdoblant-se en
altres éssers, actuant per dls fins a punt que la seva veritable existencia es dilueix i, en certa
mesura, deixa de tenir sentit per a ell. L'educador, com el creador, sent d'aguesta manera una
doble dinamica: d'una banda, I'ampliacié de la seva existéencia, com un enriquiment per
I'obertura de nous horitzons, i de l'dtra, e desgast existencia que es produeix en cada
desdoblament, ja que "ells anaven arrodonint les seves vides a costa de la meva, en bona part
ells mhavien viscut la vida, me I'havien xuclat a poc a poc". L'educador sha deixat xuclar la
vida i, com Delibes, quan es vol adonar d'aquest despullament, la seva esquena ja sha corbat
per sempre.
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QUESTIONARI PER AL DIALEG

0. Potser la lectura daguest Quadern ha suscitat en nosaltres respostes diferents. de
disconformitat, d'aprovacio, finsi tot de perplexitat...

- Comentem les reaccions principals que la lectura ens ha suscitat.
1. En la"constel.lacié del present” I'autor parla del futur com a amenaga, de la vigéncia del
pragmatisme, del refredament de la utopia. Al mateix temps, mostra les oportunitats noves que
aquesta constel.lacié obre davant nostre.

- A partir de la nostra experiéncia, quines son aquestes oportunitats?
2. Enla"congtel.lacié del cos', I'autor ens exposa noves formes de vivenciar la nostra realitat
corpora: la cultura de la salut, I'afirmacio dels drets humans, la recreacio de I'esperit i de
I'amor...

- Cominflueix tot aixo en la nostra vida? Quines oportunitats presenta?
3. La"congtel.lacié de la complexitat" obre noves oportunitats (la d'una societat intercultural,
la d'una societat intercausal...), perd al mateix temps pot ser també un perill dincertesa i
d'intranquil.litat.

- Com podem acompanyar aquests moments educatius?

4. Enla"constel.laci6 de la identitat oberta”, I'autor ens parla del valor del reconeixement de
la responsabilitat més gran, de la diferencia.

- Quines amenacesi quines oportunitats presenta aquesta constel.laci6?
5. L'univers religiés dels joves no se sosté sobre e pes institucional de I'Església 0 sobre
determinades normes socials o codis de conducta, SinO més aviat es veu vinculat a demandes
de sentit.

- Quines son les consegiiencies d'aquest fenomen per a la transmissio de la fe?

6. Després de la lectura del Quadern, es pot esbossar personament 0 en grup una espécie
d"Epileg", situant-se principalment en el terreny de les "oportunitats educatives".
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