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En aguest cas no us trobeu davant d'un dels nostres Quaderns habituals. Aquest cop, amb un
cert retard, volem compartir amb els nostres amics una part de la reflexié academica que ha fet
I'equip de la Fundacié Lluis Espinal durant e curs 1996-97. En concret €l resum dels tres
seminarisinterns.

 El primer sobre els temes del fonamentalisme del mercat, tot seguint la reflexio que
Crigtianisme i Justicia (CiJ) va comencar en anys anteriors i que qualla en alguns llibres
(publicats conjuntament amb I'Ed. Sal Terrae) i alguns dels nostres quaderns.

* El segon seminari es preocupa per I'ecologia i el creixement sostenible i és fruit de les
reflexions del grup de professionals joves de CiJ.

* El tercer és & seminari interdisciplinari fet entre I'EIDES (Escola Ignasiana d'Espiritualitat),
ITF (Ingtitut de Teologia Fonamental) i CiJ. Estudia els nous parametres que desvetlla la
Congregacié General 34 dels jesuites.

En els Quaderns intentem, sempre que és possible, que € llenguatge sigui més planer. En
aquest cas, segurament que els textos que ara us presentem podran resultar a cops de lectura
més especialitzada.

Aprofitem l'avinentesa d'aquesta publicacié per a informar molt breument sobre la resta
d'activitats académiques que ha promogut la Fundacio.
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SEMINARI “TEOLOGIA O IDOLATRIA DEL MERCAT”

Coordinadors: Eduardo Rojo (Cap de I'area social de CiJ) i Jose |. Gonzalez Faus (Cap
academic i Cap de I'area teologica de CiJ).

Participants membres de CiJ: Antoni Badia, §. prof. Institut de Teologia Fonamental Sant
Cugat - Carles Comas, cated. hist. pensament social Esade - Elvira Duran, prepara doctorat
en filosofia - Joaquim Garcia Roca, socioleg i teoleg, director Col-legi Major - Jose |.
Gonzalez Faus, §. cated. Facultat de Teologia de Catalunya (FTC) - M. Teresa Iribarren,
rscj. filosofia i teologia, educacio - Daniel Jover, assessor de formacio i treball - Jordi Lopez,
gestio publica - Josep M. Lozano, cated. ética empresarial Esade - Lluis Magrifia, §.
coordinador sector socia §. Catalunya - Jesis Martinez Gordo, prof. Instituto de Teologiay
Pastoral de Bilbao - Josep Miralles, §. cated. sociologia Esade - M. Dolors Oller, dra. en dret
prof. dret congtitucional Abat Oliba, prof. Esade - Ramir Pampols, §. capella obrer - Jorge de
los Rios, prof. historia, educacié - Eduardo Rojo, cated. Dret del Treball Univ. Girona -
Ignass Salvat, §. President Fund. L. Espinal, jutge tribuna ecles. Barcelona - Luis de
Sebastian, cated. economia internacional Esade - Luis Sols, cated. Historia IB - Joan Trave,
g. cated. emérit Esade - Javier Vitoria, prof. Ingtituto de Teologia y Pastoral de Bilbao -
Lourdes Zambrana, ciéncies politiques i educacio.Altres participants: Joaquim Alsina,
historia i teologia, educador - Benjami Bastida, cated. economia Universitat de Barcelona
(UB) - Maxim Borrell, cated. finances Esade - Angel Font, enginyer quimic, adjunt a Director
d'Intermon - Ramén Garcia, Dir. Dept. de Gestié d'Intermdn, llic. Esade - Josep Lluis Lopez
Bulla, ex secretari general CC.OO. de Catalunya - Jordi Montafia, cated. marketing Esade -
Teresa Virgili, prof. economia UB.

Autor del present resum: Jorge Juan de los Rios



“El revers de |"'anunci del Regne de Déu és la
critica de les idolatries, és a dir, la critica
dels valors erigits en idols que una cultura
assumei x com a absoluts sense que ho siguin.
L' Església té la nmissi6 de donar testinoni del
veritable Déu i de |'unic Senyor.”

(Conferencia De Puebla, n. 405, citat per Jung Mo Sung a “La
idolatria del capital y la muerte de los pobres™)

El seminari “Teologia o Idolatria del Mercat” es va desenvolupar entre els mesos de gener a
juny de I'any 1997, en sis sessions. La intencio del seminari era estudiar com & pensament
economic dominant Sapodera de certes parcel-les del discurs ideologic en les societats
capitalistes postmodernes mitjancant mecanismes absolutitzadors que, sense cap temor,
qualifiguem de religiosos. Que €l lector no temi un mal Us del qualificatiu que, encara que
polemic —com va resultar a bastants participants en aquest seminari—, queda perfectament
justificat.

“Importa subratllar del titol la paraula teologia. El seminari no pretén ser només una simple
andlis critica del mercat, sind que busca alguna cosa més interdisciplinar: detectar € salt a
llenguatges religiosos (=inexpugnables), que es produeix quan algun paradigma en constata els
limits. No és facil trobar exemples d'aixo en I'economia del passat: per exemple, la profecia de
Marx d'un paradis futur sona tant a una secularitzacié de l'escatologia cristiana, que hi ha
raons per sospitar que no deriva de la dialéctica materialista siné que hi ha estat trasplantada
des de lateologia.”

El funcionament del seminari va ser €l seglient: una serie de sessions de debat en les quals
participaren a voltant de 15 persones procedents de diversos camps. tedlegs, economistes,
especiaistes en ciencies socials, prefessionals, sindicalistes, docents... Se seleccionaren una
serie de lectures destinades a servir de fil conductor, i les xerrades Sorientaren a partir d'una
ponencia aclaridora del text, pensada per provocar un didleg viu i plural.

Es vol subratllar la intencié dinterdisciplinarietat. Perque un seminari com el que ens ocupa,
planteja una aguda dificultat, ates que la fragmentacio dels coneixements condiciona fortament
les possihilitats d'un dialeg veritable i fructifer.

ARRELS DE LA TENDENCIA IDOLATRICA (la. sessi6)

(La necessitat de superar |'angoixa produida per la finitud i la falta d'autofonamentacio,
tant en I'ésser huma com en el coneixement)

La sessid sorganitza entorn de la discussio d'un text del professor budista nord-america
resdent al Jap6 David Loy (Universitat de Bunkyo-Chigasaki), L'afany de ser reals. Una
critica budista de la fama, € romanticisme, els dinersi latecnologiat. Res de millor que alguns
fragments del llarg article:

“Si un mira fredament tot I'embolic que I'home ha fet de la seva historia, és dificil no arribar a
la conclusié que se li ha inflingit algun tipus de desordre mental que l'encamina cap a
l'autodestruccio.” (A. Koestler)“La bogeria és una cosa rara en els individus —deia Nietzsche-,

4



perd, en els grups, partits, pobles, époques és la norma’. Un segle tan ple de guerres,
revolucions, genocidis i ara €l suicidi ecologic, aixi ho testimonia. Perd encara no sabem €l
perqué.¢Es a causa del desordre autodestructiu que portem incorporat? (Koestler), o ¢J'hem
incorporat nosaltres mateixos, per mitja de la repressio col-lectiva i la projeccié de processos
mentals que no hem estat capacos d'afrontar més conscientment? Si la historia és un malson
del qual intentem despertar, potser aguest malson va comencgar com un somni més atractiu que
la propia redlitat, fins que el somni —a mesura que érem objectivitzats per les nostres mateixes
objectivacions-, va adoptar vida propia i un aspecte desagradable. Per aix0 la peca per
completar aquest trencaclosques és saber per qué preferim els somiegs a despertar-nos; fet que
ens porta a concepte budista de duhkha ( buit).En un treball anterior, vaig argumentar que el
budisme implica que la nostra primera repressid no té res a veure ni amb els desigs sexuals
(com pensava Freud) ni amb la por a la mort (com pensaven els psicolegs existencials).
L'afirmacid budista segons la qual €l jo és insubstancial suggereix que, fins i tot, la negacio
simbolica de la mort representa quelcom meés immediatament aterridor: la sospita molt valida
que “jo no existeixo realment”. Nosaltres experimentem aquesta profunda sensacié de buit
com una sensacio que “hi ha alguna cosa que no va bé en mi”, perd aquesta sensacié es pot
manifestar de formes molt diverses, a les quals podem respondre de maneres molt diferents.
En les seves formes més pures, e buit apareix com a culpabilitat o ansietat que es torna
gairebé insuportable perque consumeix € fur intern d'un mateix. Per aquest motiu, I'ansietat és
avida d'objectivitzar-se en la por a alguna cosa, perquée d'aguesta manera sap que fer: tenim
maneres de defensar-nos de coses aterridores.L a tragédia d'aguestes objectivitzacions, malgrat
tot, és que cap objecte mai no pot satisfer s realment no és un objecte que desitgem. [...]
Sense cap sentit reigids d'absolucid, I'home modern sovint experimenta € seu buit com
“encara no en tinc prou; necessito aconseguir-ne més”’. Aquest treball explora alguna de les
formes que una visié de futur podria adoptar. [...]JAquest treball ofereix una nova perspectiva
sobre la modernitat secular analitzant quatre formes historiques condicionades d'il-lusio: el
desig de lafama, € somni d'un amor romantic, el complex dels dinersi €l projecte col-lectiu de
la humanitat de caracter edipic entorn del desenvolupament tecnologic.La recerca de fama i
diners son intents d'autorealitzar-se un mateix; I'amor romantic intenta omplir els buits que un
té amb l'estimat; el progrés tecnologic sha convertit en € nostre intent col-lectiu de
fonamentar-nos transformant e medi ambient en la nostra base, fins que tota la Terra sigui €
testimoni de la nostra redlitat.... més enlla de la seva utilitat com a mitja de canvi, €ls diners
shan convertit per a I'home modern en la manera més popular dacumular “SER”,
d'enfrontar-se amb aguesta intuicié nostra que ens consumeix dient que realment no existim.
Sospitant que el sentit del jo és una construccié sense fonaments, acostumavem a anar as
temples i a les esglésies per fonamentar-nos en Déu; ara treballem per assegurar-nos
financerament.

L'eleccio del text queda justificada pel seu llenguatge gens moralitzant tan tipic de la tradicio
cristiana i pel seu caracter interdisciplinar entre els ambits teologic i economic. A partir d'aqui
es plantegen dues preguntes:

— Fins a quin punt aquestes tesis questionen els plantejaments dels economistes més
defensors del mercat com a ingtitucio racional, s allo que en reditat e bellugaria féra e
dinamisme inconscient del buit?

— Finsaquin punt aixd no déna una certarad alafrase que “el capital té la supremacia sobre
el treball, quan és el treball el que hauria de tenir la supremacia sobre el capital?”.



El text i la seva defensa per part del ponent provoguen una serie de reaccions, una serie de
critiques, estructurades entorn de tres qlestions. primera, €ls errors historics de l'autor: en
consideracions concretes respecte de I'origen dels diners, etc.; en segon lloc, la seva pobresa
de coneixements economics,; i laterceral'is d'una argumentacié brillant perd mal fundada.
Diversos participants, des de diferents sensibilitats professionals (I'economia, la sociologia, la
teologia) es pregunten sobre la legitimitat de parlar d'una teologia del mercat. (¢Té sentit
establir una relacio entre termes tan allunyats com mercat i religié? ¢No seria millor parlar de
legitimacio religiosa de certs fenomens? O ¢No cadriarastrgar € problema en larelacio entre
ideologiai religid, no essent e concepte religids e més adequat per tractar €l tema?).

Aix0 obliga a insigtir en la importancia de dues questions que funcionen com a veritables fils
conductors de les diverses sessions:

— intentar una aproximacio entre les disciplines (i els seus respectius llenguatges) de la
teologia i I'economia amb enormes dificultats ja no per entendre's (es dona per veritable la
total i mdtua falta de comprensio) sind per establir un dialeg minim.

— la detecci6 de discursos inexpugnables en I'ambit de la ciencia econdomica dominant, la qual
absolutitzant els seus postulats evita afrontar les seves dificultats epistemologiques i debilitats
de base, aixi com facilita que funcioni en un sentit ideologic en el sistema social imperant.

El text de Loy va permetre iniciar la ruptura dels discursos establertsi els seus fruits han de ser
jutjats més endavant, cap a les sessions tercera o quarta, en les quals es va mostrant un
consens bastant clar entre els diversos punts de partida inicials entre tedlegs i economistes.

ECONOMIA | TEOLOGIA (2a. sessif)

La segona sessié va plantgjar la discussio a partir del text del tedleg de I'Alliberament corea
afincat a Brasil Jung Mo Jung: Teologia y economia: un abordaje epistemol 6gicoz, en el qual
l'autor estudia les relacions entre les dues disciplines partint d'una constatacié quotidiana: es
tendeix a afirmar com una questio trivial que Teologia i Economia son coneixements
completament allunyats, fet pel qual el seu didleg ésimpossible (o utilitzant la terminologia de
l'autor, no pertinent). L'autor corea tracta de mostrar la problematica relacio entre Teologia i
Economia examinant les posicions possibles.

La primera seria la que sosté la S. Congregacié per a la Doctrina de la Fe en les seves
instruccions de 1984 i 1986 sobre la Teologia de I'Alliberament, en les quals sosté la
importancia de I'alliberament del pecat per sobre dels aspectes materials d'aquest alliberament:
eliminar la fam, la miséria, les estructures socials injustes. D'agui derivaria una autentica
desvaloracié de la historia, amb la seva conflictivitat i accié humana, i la supremacia del
cor de I'home en la seva relacié directa amb Déu. Aix0 comportaria, per continuar utilitzant
les paraules de l'autor, que la guiestio de I'economia, i amb aixo el deute extern, no és una
questio rellevant per a la teologia [ ...]. Per a aquest tipus de pensament, |'economia pertany
a I'ambit de I'éica i no al de la teologia. L'ordenament economic és considerat una qlestio
d'aplicacio delafei no una questio de fe propiament ditas.

La segona posicio, que I'autor treu de J. F. Wogaman en e seu article “Economia, éticay fe
cristiana”4 prima, com € titol de I'article indica, I'aspecte €tic i recomana analitzar els
problemes economics des de I'Optica en qué “sha de buscar e sentit de les dades
economiques i de la naturalesa humana en la naturalesa de la realitat” i que aquesta sha
dinterpretar des de la persona i I'obra de Jesucrist. Fins aqui, tot correcte, perd per al
tedleg cored, la posicié de Wogaman és conservadora i, finsi tot, “una posicio que recorda
molt & neoliberalisme burges™s per privilegiar els valors vigents i no plantgjar € problema
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dels pobres com un peroblema central en la seva reflexio.

La tercera posicio és la que sosté la Teologia de I'Alliberament. En opini6 de I'autor, recull
amb fidelitat € gir copernica que en les guiestions socioeconomiques va suposar € Concili
Vatica Il, expressat amb claredat en el nim. 4 de I'Octogessima Adveniens. Aixi mateix, la
Teologia de I'Alliberament “assumeix la relacio intima i explicita entre la teologia i
I'economia en revitalitzar una formula tradicional sobre Déu: Déu és el Déu de la Vida. [ ...]
Comjadeia S Irineu: “La gloria de Déu ésl'ésser huma viu” (Gloria Dei vivens homo). La
gloria de Déu, la seva essencia, es revela en la vida concreta dels homess. | des de
I'antropologia unitaria semita se sostindria la conclusié de Il'autor: “Aleshores, € Déu de la
Vida és el Déu que vol la vida de I'home en contra de les forces de la mort en I'Gnica historia
gue tenim, la historia humana. La vida de I'home que Déu vol és lavida en la seva materialitat
concreta de l'adiment, la beguda, I'habitatge, la salut, I'acceptacio humana.. (cf. Mt 25,
35-36)”7. Per al'autor, aixo €és el que fonamenta l'opci6 preferencia pels pobres: “Tanmateix,
no es pot fer una opcid preferencial pels pobres sense optar, també, per les formes de
produccio i reproduccié dels béns necessaris per a la vida humana, i especiament del pobre.
L'economia precisament és I'ambit on es déna la produccié i la reproduccio dels béns materials
escassos de la vida humana’s. A partir d'aqui, Jung Mo Jung fa una critica dels pressupostos
metafisics de la ciencia econdmica vigent que, escamotejaria € caracter intimament huma del
que podriem anomenar la dimensié economica de la vida, i aguesta ciencia quedaria reduida a
un pressumpte calcul neutral de I'Us dels recursos escassos en abstracte que, en redlitat, amaga
un poderés missatge ideologic de justificacidé d'una determinada escructura socia, la
capitalista.

Per tant, podem dir que en les relacions economiques, hi son presents més que simples valors
i e concepte de bé —e que justificaria una reflexid ética. En l'interior de I'economia existeix
una visié teologica subjacent i, d'atra banda, en les reflexions teologiques també existeix una
visio economica subjacent. Perque esta en joc la vida de les persones.s Amb la qual cosa, “es
fanecessari i urgent I'explicitacio de larelacié intima que hi ha entre lateologiai I'economia.”

El tedleg corea delimita amb claredat I'abast de la relacié: “No pertany a la teologia discutir
l'articulacié interna de I'economia —la dimensié d'autonomia-, pero si, a partir dels moviments
de I'economia i dels esquemes tedrics, revelar-ne l'estructura logica, amb els seus pressuposits i
les seves finditats —allo que Joan Robinson va anomenar “pressuposits metafisics™ per
dircernir-los a la llum de la revelacié10. A partir d'aqui, I'autor fa una critica del problema del
Deute extern i també una analis dels possibles perills en els quals es pot caure en una analis
teologica d'aguest tipus (populisme, intervencionisme, conspiracionisme, imprecisio semantica,
mala articulacié analitica, essencialisme, pseudoconcretitzacid). Per dltim, acaba € text amb
una interessant i mesurada reflexio sobre el problema de I'evangelitzacio, I'extensio de la Bona
Nova com oposada als idols. Analitza I'abast modern de la noci6 d'idol i mostra l'indubtable
caracter idolatric que ens ocupa per concloure:

En resum, s evangelitzacié significa anunciar € veritable Déu, el Déu de la Vida revelat en
Jesucrist, aleshores evangelitzar implica una lluita en contra dels idols dels sistemes d'opressio.
Evangelitzar és desemmascarar €l caracter falsament divi i transcendent del sistema i reduir-lo
a dlo que de fet és. un sistema historic d'opressié: anunciar € veritable Déu de la Vida, fent
que els homes prenguin consciéncia de la seva rea historia d'opressio i lluitin per construir €l
Regne de Déu. Aleshores, la teologia té € paper d'gudar a discernir criticament aquesta
practica. Ha de desemmascarar la possible idolatria existent en € nostre sistema
socioeconomic —revelant el procés explotador, generador de mort, i la seva legitimitzacio

7



divinitzada-, i gjudar a discernir els camins cap a Regne de Déu.11
El debat: desentranyar |es teol ogi es subjacents

El text ens donava alguna de les grans claus de tot & seminari, amb una profunditat i unaforca
admirables, encara que, sovint, entre les pagines de l'article del nostre tedleg cored, algunes
afirmacions puguin provocar polemica. També es critica € caracter endogamic del text: massa
per ateolegs, poc per a economistes (tenint en compte l'interes assenyalat de cercar un espai
comu). Aixi, la segona xerrada es va mantenir en la linia dandlisis preliminars i |'establiment
d'una série d'idees i linies de reflexio comunes, a partir de punts de vista i opinions personals
suggerides pel text, més que en la discussio oberta.

Gairebé totes les intervencions tracten diversos aspectes de la relacio entre Teologia i
Economia. Recollir la gran quantitat dintervencions seria impossible. Les aportacions més
interessants del debat van destacar els camps segiients: el complex Economia-Teologia-Etica,

— des de posicions que reivindiquen el caracter merament etic de les relacions entreTeologia
i Economia ala posicio —-mgjoritaria—,

des dels qui reivindiquen l'espai teologic com alguna cosa previa, global, que ha
demmarcar la reflexié ética 0 economica posterior (tot aixo partint de la constatacié de
I'excessiu caracter étic i poc teologic dels documents economics del Magisteri).

Per aix0 agquesta distincié entre I'ética com a saber possibilista i la Teologia com a utopia (en
el sentit del que és inedit i viable, avui i agui). Molt lligat amb aquestes quiestions Sanava
marcant un atre bloc: la qlestio de les visions metafisiques implicites en € discurs economic
imperant. Les troballes en aquesta segona sessié van resultar molt estimulants a partir de la
idea del tedleg corea de desemmascarar la metafisica que hi ha sempre darrere de cada
concepcio economica. Perd també desentranyar la teologia latent sota la posicié economica i
viceversa. Per0, evidentment, va aflorar també & problema de les doctrines economiques
imperantsi la seva tendéencia a absolutitzar-se i ajustificar-se mitjancant ideologies.

A partir d'agui, es va produint un gir apreciable en e seminari: les postures es van trobant
malgrat que es mantindran les tensions entre economistes i tedlegs. Recolzats, entre altres
coses, en solides afirmacions de I'Octogesima Advaniens (com la importancia en les
comunitats cristianes de I'obligacié de discernir respecte dels problemes econdomics i socials,
com a punt d'enllag entre les redlitats economiques i socials), es va perfilant un terreny comu:
la necessitat d'establir una “entente” entre tedlegs i economistes critics contra els economistes
organics del sistema, els neoliberals i també contra la teologia restauracionista. Una lluita
basada en la critica epistemologica i la posada en evidéncia del caracter ideologic del discurs
imperant (molt recolzats en la tan famosa citacid evangelica —que cobrava una potent
ressonancia: “No podeu servir Déu i el diner”).

Sapunten algunes idees: la necessitat de respectar certes ofertes propies, la necessitat que la
Teologia accepti una certa vessant cientifica de I'Economia. Aixi mateix, la legitimitat que la
Teologia (que parteix dels pobres com a lloc teologic) es plantegi e perill de I'utopisme
abstracte que és incapag d'aterrar. Que és conscient que I'Alliberament no és solament menjar
cada dia. Que ha de fer un esfor¢ de realisme en una societat molt complexa, diversa
culturament i globalitzada, que pugui assenyalar la legitimitat o il-legitimitat de certes
finalitats o de certs resultats. O que toqui € punt feble i es respecti la legitimitat de la seva
dentincia profética. O que faci crides a la creativitat per trobar noves formules en les quals els
economistes han de ser acceptats com a agents imprescindibles i legitims i no sota sospita.
Perd, com més d'una intervencio va assenyalar, amb una clara actitud d'humilitat i modéstia
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per part de tots.

Arribats en aquest punt, les conclusions de la sessid van ser una reafirmacié de linies
operatives: treballar en la linia de la critica epistemologica a la teoria economica establerta i
tots els aspectes ideologics lligats, moure's tenint present el dictum evangelico sobre Déu i €
diner i rebutjar aquesta impressi6 bombardejada des de totes les posicions del fet que la
Stuacio actual del mon és una cosa inevitable. Finalment es proposen tres binaris com a
escenaris per a moure-shi:

1. Utopiai anticipacié de la utopia: Quines interpel-lacions fan al'Economiai ala Teologia?2.
Vida i Antivida (pensant en S. Irineu): interpel-lacions.3. Metafisica: Quines preguntes fa
I'Economia ala Teologia (i viceversa)?

FORA DEL MERCAT NO HI HA SALVACIO (3a sessid)

Els textos base de la discusso en aguesta sessié van ser e “Panorama general” i la
“Introduccié: un mon dedicat al treball” de I' Informe sobre e desenvolupament mundial €l
1995 del Banc Mundia i € capitol vuité (“Reforma del mercat de Treball”) del Llibre Blanc
sobre el paper de I'Estat en I'economia espanyola, dirigit per Rafael Termes.

El seminari Sinicia amb la intervencié dels presentadors, que plantegen € marc historic i/o
socioeconomic dels documents de treball. Es interessant apuntar els titols d'alguns epigrafs:
Els treballadors i les estrategies de desenvolupament; I'ocupacio i la globdlitzacié de les
economies, politica laboral; gestié dels grans canvis, divergéncia o convergencia?,
repercussions en la remuneracio i l'ocupacio; Per que alguns treballadors estan en millor
situacio que daltres? Com es pot apreciar, es tracta duna panoramica globa de la
problematica de I'ocupacié des d'una perspectiva de politiques econdmiques i grans xifres
Macroeconomiques:

Aguesta és una epoca revolucionaria per a I'economia mundial. Les politiques amb orientacié
de mercat que han elegit molts paisos en desenvolupament i paisos que abans tenien una
economia de planificacié centralitzada, I'obertura dels mercats internacionals i la gran facilitat
amb que circulen actualment els béns, els capitals i les idees pel mon estan creant noves
oportunitats, tot i que també riscos, per a milers de personest2. Enfront del que pogués
semblar a priori, l'informe assenyala la possibilitat de combatre la pobresai els baixos ingressos
del 71% de la poblaci6 mundial que es troba en situacions diverses de dificultats economiques,
perd també plantga les dificultats dramatiques de molts i els problemes d'adaptacié que
I'adopcioé de moltes mesures economiques podrien suposar per a tants d'altres.Si continuen les
tendencies observades en els Ultims temps, és possible que I'any 2000 menys del 10% dels
treballadors visquin en aquests paisos, desvinculats dels mercats mundials. Perd els canvis
rapids mai no son facils. En els paisos tant rics com pobres sesta accentuant la inseguretat a
mesura que l'aveng tecnologic, la intensificacio de les relacions internacionals i € debilitament
de les estructures socias tradicionals aparentment amenacen amb eliminar llocs de treball,
reduir salaris i minar el suport que necessiten les persones grans. Tampoc no es pot dir que el
creixement economic i lamajor integracio hagin resolt € problema de la pobresai la misériaen
el mén. Al contrari, és possible que e nombre de pobres augmenti encara més quan la
poblacio activa en e mon —avui en dia 2.500 milions de persones- pugi a 3.700 milions d'aqui
a 30 anys. Més de 1.000 milions de persones subsisteixen (...) amb un ingrés diari d'un dolar o,
fins i tot menys, i depenen la gran magjoria de l'ingrés miserable que obtenen del seu treball
ardu. En molts paisos, els trebaladors no tenen cap representacié i treballen en condicions
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insanes, perilloses o degradants. Mentrestant, en e mén hi ha 120 milions de desocupats, i uns
guants milions més han perdut I'esperanca de trobar feina.

Aix0 no obstant, € temor que l'augment del comer¢g i les inversions internacionals i la
disminucié de la intervencié estatal constitueixin una amenaca per a la perspectiva de
I'ocupacié genera ésinfundat. La situacio dels treballadors ha millorat apreciablement a molts
paisos, sobretot en aquells que han seguit aquestes tendencies mundials i que han participat
activament en els mercats internacionals i han evitat la intervencio excessiva de I'Estat.
Malgrat que en els darrers anys la poblacio activa sha duplicat, la productivitat del treballador
mitja ha augmentat en un 100%.En aquest informe sarriba a la conclusié que és possible fer
front eficagment als problemes dels baixos ingressos, les males condicions de treball i la
inseguretat que afecten molts treballadors del mon, de tal manera que es redueixi la pobresa i
la desigualtat entre les regions.

| referint-se a la problematica dels paisos que “tracten deliminar les seqleles de
lintervencionisme estatal, el proteccionisme comercial o la planificacié centralitzada”
assenyala que “la reforma economica pot crear oportunitats per a alguns treballadors pero
també pot tenir consegléencies devastadores per a ddtres. Fins i tot les reformes millor
concebudes produeixen a curt termini guanyadors i perdedors.”’13 Sense oblidar una dura
constatacié “No sha observat cap tendencia mundial a la convergencia entre els treballadors
rics i els pobres;, és més, hi ha e risc que en €els paisos pobres €els treballadors quedin encara
més endarrerits.”14

Com a factor explicatiu clau de tota aquesta série de fendmens sassenyala un dels conceptes
més en voga: la globalitzacié economica mundial. Tot i que, en opinié dels ponents, hi ha dos
aspectes indispensables per interpretar de manera adequada la quiestio: la reduccio del rol de
I'Estat en I'economia; i en segon lloc, e massiu increment dinversions i fluxos de capitals d'un
extremaldtredelaTerra

Per a donar un marc de comprensio suficient, els ponents, en la seva tasca d'aprofundir i
matisar l'actual abast de la globalitzacio, fan un extens recorregut historic: la primera
globalitzacié correspondria a la fase d'auge comercial i financer de 1870-1914. |, després de
contrastar-la amb la contraccié economica del periode d'entreguerres, el segon gran fenomen
és e periode de la Guerra Freda 1945-1990. Cal no oblidar que aquesta és una epoca de
coexisténcia de dos models economics rivals amb vocacié universal i totalitzant, capitalisme i
comunisme. Aquesta caracteristica de la contencié mutua seria la clau decisiva de les millores
socials (per increments substancials de nivells de vida i prestacions socias diverses) del
capitalisme d'aquest periode, encarnades particularment en l'avui tan questionat Estat del
Benestar. Aixi mateix sanaitza minuciosament la interrelacié (amb tots els seus efectes
politics) entre els dos sistemes economics per subratllar el contrast amb la situacié actual de
monopoli capitaista i evidents assalts al Welfare State i altres conquestes socials (aquestes
shaurien acceptat com una transaccio davant el perill comunista).

Tot aix0 explicaria algunes caracteristiques de la tercera i actual etapa de globalitzacio, que
seria marcadament diferent de les altres dues: tant per la seva escala com, comparant amb
I'etapa de la Guerra Freda, per la inexistencia d'un mur de contencié del capitalisme. L'agent
fonamental seria el capital financer, facilitat per les tecnologies modernesi laliberalitzacio dels
moviments de capitals. El presentador denuncia el seu caracter geografic selectiu. En sintes,
es considera aguesta globalitzacié actual com un fenomen completament nou i es lliga a una
andlis dels problemes que & modern enfocament economic neoliberal esta portant o pot portar
a gruix de la poblacid, especialment pobra, del moén: la desigualtat economica volguda per
alguns com a motor de desenvolupament economic; € problema del paper economic de I'Estat
i laindefinicio de I'lnforme en aquest assumpte davant els problemes laborals i de pobresa en
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el mon. Igualment, en diversos moments de I'exposicio sinsisteix en la falsedat de la idea tan
sostinguda actualment de lainevitabilitat del capitalisme amb les seves caracteristiques actuals.
La segona part de la sessid canvia clarament de pla. Dedicada a I'exposicié de les idees
fonamentals del capitol 8 del Libro Blanco de la Economia Espafiola, titulat “Reforma del
Mercado de Trabgjo”, es limita a I'ambit espanyol. El text és considerat pels ponents com un
intent de Biblia del liberalismo espafiol i punt de referencia intel-lectual del govern del PP, i
sestructura i desenvolupa amb I'objecte d'assenyalar la necessitat de retallar i/o dintervenir
molt diferent per part del govern en totes les facetes de la vida economica, politica, socia i
cultural espanyola. Aixi, un dels objectius més o menys col-laterals seria desqualificar amb una
gran duresa dialéctica, les tesis de I'esquerra en aquest ambit, insistint e text en una Unica
solucio (laliberal) en € camp de lareforma del mercat de treball.

Per aix0, podem imaginar que les mesures en les quals € Llibre concreta la seva reforma del
mercat laboral son una defensa militant de les raons classiques adduides pels apologistes
liberals espanyols. caiguda dels costos laborals en termes reals mitjangcant l'augment de la
flexibilitat laboral (abaratiment de I'acomiadament) i reducci6 de carregues laborals
empresarials (sense increment de carregues fiscals per altres vies); denincia dels suposats
efectes perversos del sistema de proteccio de la desocupacid, cosa per la qual hauria de ser
retallada en quantia i temps de percepcio; necessitat de replantgjament de tot € sistema de
negociacio col-lectiva, alliberant les PIMES, tendint a la flexibilitat total de les relacions de
treball i partint sempre de zero en la negociacid. | entre les propostes no estrictament laborals:
adequaci6 dels sistemes educatius a les exigencies de les empreses (tornar a un model educatiu
tradicional basat en la jerarquia, obediéncia i discipling); liberalitzacid dels horaris comercials;
liberalitzaci6 del mercat de les telecomunicacions; desmantellament de I'empresa publica;
reducci6 de la fiscalitat de guanys del capital, etc. Per acabar se subratlla, amb una barrgja
dironia i adarma, I'opinid6 dels autors del Libro, que conclouen que I'aplicacié d'aguestes
mesures beneficiara tots els treballadors i que sha de plantegjar clarament un marc de relacions
nou i sense marxa enrere.

El debat: per una visio6 critica

El debat al qual van donar lloc aguests textos, rics en contingut i amb una carrega
indubtablement polémica, va ser molt viu. Al llarg de les intervencions saprecia un acord amb
el diagnostic presentat que, encara que hi hagi matisos i, fins i tot, opinions que es titllen
d'excessivament pessimistes, subratllen e fet negatiu de les dues caracteristiques que més
criden l'atencio del capitalisme desbocat actual: els perills que plantgja la tan esbombada
globalitzacio i la qliestio del pensament Unic neoliberal i tota la seva dogmatica del mercat o
I'eficienciai el lucre com avalor unic.

Aix0 porta necessariament a la questié de les formes de lluita enfront de tota aguesta
problematica. Sassenyalen advertencies sobre €l perill del Campi qui pugui!; hi ha crides auna
coordinacié internacional veritable, incloent-hi la proposta dun sindicalisme dabast
veritablement internacional. També es comenta e perill de deixar de costat els paisos del
Tercer MON, i centrar-se en exclusiva en la problemética dels paisos rics i els seus conflictes
d'interessos amb aquells paisos. Pero, quines hauran de ser les forces per a aguesta lluita? Es
va parlar de la societat civil, especialment les ONG, els sindicats, moviments com e 07%. Es
parla també del cooperativisme i e consum com a forca que pot contrarestar €l poder de les
empreses. Per Ultim, també Sassenyala € perill d'un discurs que caigui en una posicio
purament defensiva amb un perill doble: un maniqueisme que condueixi a no acceptar
possibles solucions que procedeixin datres trinxeres ideologiques i una posicié de
conservadorisme d'esquerra tancada en les postures tradicionals, economia incapag
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d'aportacions tedriques i practiques veritablement eficaces davant els problermes mundias
actuals. Cap al final es va plantgar la necessitat de no caure en un discurs critic purament
pessimista. Molt al contrari, sera decisiu mantenir I'esperanca en la generacio de forces que
poden contrarestar els perills assenyalats, en un marc de predomini prolongat del mercat que
exigiria el manteniment de I'Estat com a regulador fonamental.

[, per ultim, les referéncies a Libro Blanco sdn constants i bastant unanimes en el rebuig. Al
llarg del debat, gairebé totes les intervencions, d'una manera o d'una altra, subratllen € seu
caracter dogmatic, maniqueu, ideologic o interessat. Sassenyala també la seva inconsisténcia
logica o un discurs encobert orientat a I'eficiencia del sistema des del punt de viste del lucre.
Es critica com a document politic i de negociacié d'un sector dels empresarists en e qua
plantegen les seves condicions per crear ocupacid, ho com un estudi purament cientific. Aixo
no obstant, alguns participants assenyalen que, efectivament, existeixen una serie de problemes
en el mercat laboral que han de ser resolts i que cal replantejar en un cert sentit les relacions
laborals, perd questionant els seus suposats efectes benéfics sobre les classes treballadores.
Molt al contrari, assenyalen els perills que suposarien en termes de costos economics i
conflictivitat social.

LIMITS EPISTEMOLOGICS DE LES DOCTRINES ECONOMIQUES ACTUALS | (4a.
sessif)

El punt de partida va ser el capitol “La teoria econdémica en crisis” del llibre de I'economista
anglés Paul Ormerod Por una nueva economia. Las falacias de las ciencias econémicas. Per
una questié operativa, €l text es va dividir en dues parts, fet pel qual a aquesta sessid quarta
correspongué la lectura i € debat a partir de les pagines 13-92. El text d'Ormerod
—economista, catedratic en una universitat anglesa i amb una amplia experiéncia professional
en diversos camps d'actuacid economica— és una amena, brillant i solida dendncia de les
debilitats professionas i cientifiques de I'economia ortodoxa. I, tot i que a la segona part es
pretén proposar les bases d'una reforma profunda de la ciéncia econdmica, no prou
aconseguides, no treu brillantor i eficacia ala seva critica, que en e capitol debatut en la sessio
d'avui sempre procura mantenir en camins de marcat rigor cientific.

En la seva exposicid, € ponent comenta €l titol del llibre d'Ormerod, The Death of Economics
i, com Ormerod, reivindica la nocié d'economia politica que, com ja se sap, Saplicava a la
ciencia economica abans de prendre la seva forma actual a final del s. XI1X amb la revolucié
marginalista. Aixi, al llarg de tota la sessié es fara una constant reivindicacié de la tradicio
dels primers pares de la ciencia economica (Adam Smith, Robert Malthus [1766-1834], David
Ricardo [1772-1823], Stuart Mill [1806-1873], Marx): la reivindicacié duna andlis
economica incardinada en lareditat social, que té en compte les interaccions entre I'economiai
la societat. Molt diferent de I'Economia, tal com sentén avui dia, una ciéncia fortament
matematitzada i desarrelada del context social amb unes diferencies de contingut i
metodologiques enormes respecte de I'economia politica. En contrast —sempre seguint un dels
fils conductors d'Ormerod- I'Economia moderna es va dedlligar completament de la societat,
de les persones, de la vida: sanalitza en € buit. 1, molt pertinentment, es recorda que entre
economistes, qualificar algli de “socidleg” és un insult... Es molt interessant assenyalar que, en
contrast amb les critiques a I'Economia que manejaven en altres textos del seminari, aqui ens
trobem amb una andlis feta des de dintre de la professid, per una persona que no pot ser
desgualificada com a politic 0 socioleg, cosa que dona unaforca enorme a l'argumentacio.

Una gran part de la introducci6 a debat és una reivindicacio dels economistes classics i molt
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particularment dAdam Smith (1723-1790) i la seva obra fonamental La riqueza de las
naciones (1776). Sinssteix en la maa interpretacio i/o deformacid sistematica que €
neoliberalisme ha exercit sobre I'herencia de I'economista escoces. A manera de sintes, €
ponent considera que “als pares del liberalisme els han assignat criatures monstruoses”. En fi,
com diu Ormerod, La riqueza de las naciones no és una simple apologia de les forces del
mercat. Aix0 es pot veure en un altre fet poc conegut: idees tipicament marxianes com la
[luita de classes, I'organitzacié de patrons i obrers per defensar els seus interessos economics,
la denuncia de la prohibicié as obrers de poder organitzar-se en e seu temps, €etc., ja
apareixen prefigurades en I'obra d'Smith. Tot aixo fa pensar a ponent que els neoliberals no
son veritables liberals en sentit classic. La frase de Thatcher “La societat no existeix, només
existeixen individus” seria completament aliena a I'esperit del liberalisme classic smithia. La
recerca honesta del propi benfici és considerada la for¢a motriu d'una economia prospera, pero
en el context del consens sobre allo que constitueix una conducta raonable.

Tambeé trobem idees marxistes en un atre economista classic, Ricardo: vegeu €l problema de
I'oposicié entre els guanys del capital i els salaris del treball, ésadir, € que Marx anomenara la
[luita de classes. Observeu que els economistes portmarginalistes substitueixen tota referencia
a conflictes de classes i els reeemplacen pels coneguts factors abstractes (terra, treball i
capital) i per un calcul matematic basat en certes suposicions molt restrictives i la idea que e
producte es reparteix harmonicament, donant a cada u € valor de la seva aportacié i sense que
guedin excedents pels quals lluitar...

Per tot aix0, a ponent li sembla que cal reivindicar lafigura de Marx, I'Ultim dels economistes
classics. En la seva opinio, és una figura injustament omesa, pel fet que se la relaciona gairebé
exclusvament amb I'experiéncia soviética Per0 les seves aportacions basiques son
inqUestionables: idees tan poderoses i de rabiosa actualitat com la propensio a creixement de
les empreses capitdistes, a la concentracid, a I'eliminacié de la competéncia. Com tambeé la
necessitat de I'Estat per garantir la competéncia entre les empreses (que per elles mateixes
tendeixen a reduir-1a). O la idea de I'exércit industrial de reserva com a fenomen ciclic que
pressiona sobre els salaris dels empleats. Tot aixd serien proves pamaries d'una bona teoria
(per constrast amb la defectuosa economia ortodoxa actual en € sentit que Ormerod exposa
en € text).

La teoria contra |'evidéncia empirica

Els errors acumulats pel saber economic ortodox es van fer molt evidents en la qliestio de la
distribucio de larenda, és adir, €l problema de les contradiccions. Tot i que Marx les va reduir
a l'oposicio capita/treball, Smith n'assenyala d'atres, com la que es donava entre els lords
terratinents i els empresaris capitalistes, que sdn una evidencia de la societat capitalista naixent
amb conflictes. D'aqui ve la necessitat d'un Estat que faci de mitjancer entre interessos, que
pos ordre, que distribueixi... Aquesta éslavisio de la political economy classica

Pero la moderna Economics canvia la perspectiva. Des de mitjan segle XIX (los Cournot
[1801-1877], Walras [1834-1910], Jevons [1835-1882]) i principi del XX (Marshal
[1842-1924], Pareto [1848-1923]) pretenen construir una ciéncia semblant en rigor i
matematitzacié a la Fisicas suprimeix les persones, les institucions i € que queda son les
relacions entre variables matematiques, en abstracte. Introdueixen el calcul infinitesmal, que
exigeix que tots els processos siguin continusts. Aquesta modelitzacié matematica obliga a
eliminar la flexibilitat del comportament huma, fet pel qual simposaran idees que son €
fonament de la teoria economica tal com I'entenem avui: la idea del comportament racional
dels consumidors, les preferencies transitives, la raciondlitat també per la recerca del benefici,
etc. Iguament sintrodueix una nocié que xoca amb contradiccions constants en la redlitat
economica de les empreses com és lallei dels rendiments decreixents, que exclou una cosa tan
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important i quotidiana com les economies d'escala!

Un altre exemple amb un tema conegut en la ciencia economica, el de l'avantatge comparatiu
de D. Ricardo. L'autor assenyala que les seves assercions es compleixen perqué no hi ha
moviment de factors de produccio entre els paisos (no es desplacen ni € capital ni la ma
d'obra). Pero, Ricardo ho va escriure € 1817, després de les guerres napoledniques, en una
epoca en la qual realment no hi havia gaire moviment de capital ni emigracié. Pero aquesta
idea es va anar mantenint en la ciencia economica fins avui dial | sarriba a la situacio ironica
del tractament que reben les multinacionals: I'exemple és un conegut llibre de text d'Economia
Internacional dels anys 80 en que no sen parlal Perd com que l'abstraccio de la teoria
economica ortodoxa exigeix gue no es tinguin presents en e model, sen prescindia davant
I'evidencia empirica.

| aixi I'Economics es desfa de laredlitat i del conflicte social: el problema de distribuir larenda
entre classes socials es converteix en € de posar preu a uns factors de produccio, és adir, en
un problema matematic absolutament allunyat de I'experiencia. Que aixo es continui utilitzant
com a paraula revelada només s explica perqué elimina el conflicte.

En una altra sessié es va dir que I'economia és una escolastica. Definiu e problemai jatindreu
mitja soluci6. Davant la idea ortodoxa actua de I'administracié dels recursos escassos, €
problema centra dels economistes classics és e problema del creixement. Com es
desenvolupen les societats. Era Macroeconomia, Teoria del Desenvolupament. Pero també es
preocupen per la classe treballadora, i tots tenen capitols sobre la situacio probable de la classe
treballadora. Ara els economistes moderns dirien que aixo és sociologia o politica.

Introduint e model d'equilibri general

Es passa, aixi, a analitzar les linies principals del capitol

IV d Onerod, que tracta del nucli central de la teoria
econoni ca actual, el nodel d' equilibri general. La idea basica
del seu funcionanment teodoric és que un nercat deixat a si

matei x troba un equilibri en el qual se satisfacin les
condicions d'equilibri en tots els nercats (de treball, de
béns, de capital). A x0 requeriria mlions d'equacions per

recollir el conportanent economic de tots els agents que
participen en els nmercats existents, fet pel qual la solucio
al problenma consistiria a resoldre aquest sistena d' equacions
gegant trobant els preus que aconseguei xen igualar |'oferta i

| a demanda. Aquesta situaci 6 d equilibri economc €s un optim
de Pareto, és a dir, una situacio en la qual ningd no pot

estar mllor sense que un altre estigui pitjor (no diu com
estava abans...) i, per tant, no hi ha ineficiencies (s'han
fet servir tots els recursos de |'econom a).

Pero la resolucio matematica de la situaci6 és summanent

conplexa, i el problema que es va plantejar ja fa un segle, a
|"época de Walras i Marshall, era el de Iles condicions
mat emat i ques necessaries perque es produeixi |'equilibri. E
problema va ser plantejat anb gran rigor per |'hongares Von

Neumann, els anys 30. Pero als anys 50, Kenneth Arrow, prem
Nobel d'Economia, va aprofundir en el problema i va posar en
evidéncia les enornes dificultats, fins i tot teoriques, del
nodel (necessitat d' existéncia de nmercats a futur per a totes
| es nercaderies, inexistéencia dincertesa). Les conseqléncies
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del s decobrinents d' Arrow seran denolidores: no podem afirmr
si hi ha solucidé al sistema; ni si és la que distribueix
mllor els recursos; i, a més, no és un optim de Pareto. En
suma, el nodel d'equilibri general cau a trossos. | el nmeés
fonanental és que aquestes critiques vénen de dins del nodel
des de la logica interna de |'econonista professional (tot i
gue no es neguen unes certes virtuts: la forca i la bellesa
intel -l ectual del nodel).

Al eshores, per quée se segueix defensant el nodel d'equilibri
general ? Per que servei X per def ensar en el pl a
i deol ogi co-politic nolts interessos. El nodel, tan matematic i
abstracte, permet arribar a una conclusid politica de maxima
i nportancia: no cal govern, perque nones crea distorsions. E
mal de tot aix0 és que les virtuts d una cosa total nment
abstracta s' apliquen a probl enes r eal ment exi stents:
intervenci6 del govern en |'economia, existencia de béns
publics, etc. | a sobre, no es tenen en conpte dades de
| " experiencia: el fet que la tecnologia canvia |es condicions
de producci 6, ni senpre hi ha rendi nents decreixents sindé que
son creixents i hi ha economies d escala (que |i ho preguntin
a Mcrosoft).

El debat: a la recerca d'una teoria economica que faci front als problemes

Dividirem les questions tractades en el debat: en aspectes
focals de la discussi6 i reflexions interessants, entre |es
gual s destaquen: el problema de les possibilitats d'actuaci6
de |l es persones corrents; |'assunpte d'establir anb claredat
| " objectiu contra el qual aquest semnari planteja |la seva
bel - I'i geranci a. La i dea de | a relativitzaci 6 de
neol i beralisnme com una noda declinant. EI problema de les
form dables dificultats objectives que suposa resoldre |es
gr ans guesti ons de la desigualtat econom a-injusticia
econonica. La problematica de les diferéncies de sensiblitat
en |'enfocanent dels problenes i la valoracié6 de les
situacions i el perill dels extremisnes: la tensio entre
pragnati cs- econom a-i deal i stes. Per altim | " i nt errogant
respecte de l|la sobrevaloraci6 de |'economa com a eina de
conpr essi 0/ resol uci 6 del s probl enmes actual s.
Pero hi ha tres questions focals. la pregunta del per quan la resolucido de les grans
desigualtats economiques mundials, el caracter idolatric del mercat, i la qliestio de la definicio
de models eficagos per enfrontar-se als problemes. La pregunta del per quan, o del fins quan
haurem d'esperar per veure resoldre's les grans injusticies, apareixera des del comencament. Es
planteja lligada a l'interrogant sobre I'actitud de la ciéncia economicai tot el sistema economic
en la tasca de I'diminacio de la pobresa mundial com un problema plantgjat seriosament pels
academics i els grups de poder. Igualment marcara amb claredat moltes de les intervencions
centrades en el tema dels models econdmics que tractarem en tercer lloc.
Pel que fa a la quiestié del caracter idolatric del mercat, es planteja en iniciar-se el debat | se
n'assenyala la importancia i la utilitat per Iligar la discussié més técnica de les sessions 4ai 5a
amb e conjunt de la reflexié del seminari. Al llarg del seminari es van assenyalant algunes
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caracteristiques d'aquest caracter idolatric: fal-lacies de les afirmacions economiques,
absolutitzacio del mercat i dtres realitzacions economiques, absolutitzacié dels individus.
L'autoreferencialitat com atret clau del que ésidolatric i els seus efectes d'encobriment i mort
en e mén. Tots aguests aspectes apareixen com diversos matisos aportats sobre unaidea clara
0, S Més no, majoritariament compartida pels assistents.

El problema de la necessitat de dissenyar nous models economics ben fonamentats, superadors
dels errors i les deformacions ideologiques de la teoria ortodoxa. Entre les diverses reflexions
podem assenyalar €l problema de I'abisme entre les ciéncies humanes (sociologia, antropologia,
etc.) i I'economiai e seu efecte en I'aparicié de models greument erronis, incapacos d'aportar
solucions veritables as problemes fonamentals. Al costat de tot aixo, en algun moment es
planteja la qliestié de s els models economics (seguint I'exemple de la democracia en € camp
politic) empitjoren o poden millorar les persones, com també quines haurien de ser les mesures
que caldria prendre perque la qualitat humana millorés. Una altra reflexié interessant és
establir models sobre nocions de creixement i desenvolupament menys economicistes (en
sentit pejoratiu): I'enfocament del PNUD “el creixement és un mitjai el desenvolupament és un
fi, axi com construir entramats culturals que afavoreixin una economia veritablement
humana. Per Ultim, apareix la pregunta sobre la possibilitat de pensar un model economic que
reforci estructuralment tot e que és cooperatiu i solidari.

LIMITS EPISTEMOLOGICS DE LES DOCTRINES ECONOMIQUES ACTUALS Il (5a
sessio)

En aguesta sessié continua la discussio sobre €l capitol “La teoria econdmica en crisis” del
llibre de I'economista anglés Paul Ormerod: Por una nueva economia. Las falacias de las
ciencias econdémicas. Ed. Anagrama, perd dedicat a les pagines 93-150. De fet, es discuteix €l
mateix text (la divisié en dos blocs és per questions purament practiques). Com a impressio
general, sembla que € seminari ha evolucionat: ja no trobem les posicions tan oposades del
comencament. Es va confluint en un terreny comu que supera amb claredat I'especialitzacio
professional. Resulta bastant evident I'apropament a posicions critiques que comparteixen un
discurs fonamentalment semblant. Aquest clima dona I'oportunitat a interessants aportacions
gue matisen d'una maner satisfactoria aixo gue ja es pot qualificar de discurs com.

Presentacio del ponent

El ponent fa wuna exposicié nolt general del text anb una
ext ensa serie d' acl arinents sobre di ver sos conceptes
econonmics. Inicia la seva intervencié anb |'explicacié d' una
de les poléemques neés conegudes de la noderna ciencia
econonmica: la discussio entorn de la teoria quantitativa dels

di ners, nol t Iligada a la querella entre keynesians
(partidaris de la participaci6 i dels governs en |la regulacio
econoni ca) [ nonetaristes (liberals esceptics respecte

d' aquesta intervenci6: MIton Friedman, els Chicago boys, la
majoria dels neoliberals) que, com veiem és una de Iles
facetes de |'actual disputa sobre els nodels de societat en
aquest final de segle.

Pero és que tanbé es relaciona anb problenes economcs de
prinmer ordre intimament Illigats com sén la inflacio i el
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déficit public: el ponent fa un recorregut per diversos
aspectes d'aquestes questions, analitzant-ne |les inplicacions
socials sovint silenciades en les analisis pretesanent
tecni ques: el problenma del déficit fiscal, de la inflacid via
costos, la inflacid estructural i |"'explicaci6 politica de |a
inflacié de J. L. Sanpedro. Interessant visi6o de la inflacio
per problemes distributius que faria de |es pujades de preus
una autentica protesi del sistema en el sentit que, en la
pugna del s i nnonbrables grups socials per la distribucio de la
riquesa, cap dells no té la forca suficient per inposar-se
als altres, fet pel qual es produeix una espéecie d' augnent
artificial de la part del pastis corresponent a determ nats
grups mtjancant augnents de preus. Aquesta seria |'explicacio
mes de fons dels fenonens inflacionaris. Total, per al ponent,
el concepte d'inflacié6 que nmanegen els nonetaristes és
superficial. Es |ogic que aplicant només nesures nonetaristes
es produeixin les distorsions que denuncia Onerod i porta a
d altres problemes tecnics com la inestabilitat de la massa
nonet aria, que els governs no acaben de control ar.

La qlUesti6 és d una enorne inportancia, atés que, com
recordareu, una de |les questions essencials de la discussio
entre econoni stes keynesians i nonetaristes és que els priners
creuen que la intervenci6 de |'Estat pot influir en
| "economa, nentre que els nonetaristes (representants de
| " ortodoxia tradicional) pensen que no hi té cap influéncia,
que és el nercat el que té la capacitat d' estabilitzar
| "economia i, per tant, com nenys Estat més possibilitat
d' econom es estables. En una linia senblant trobem una altra
fanbsa baralla economca, una nmca nés recent (sobre els anys
80), el tema de |les expectatives racionals. Per al ponent,
encara que aquesta és una questi 0 sobre la qual es treballa,
ja no té la inportancia que se |li va donar en el seu nonent
com un podero6s argument contra la intervenci6 dels governs en
econonma. Una altra questiéo nolt polemca a la qual es va
referir breunment el ponent és la de les privatitzacions i els
seus efectes sobre el conjunt de |'econon a.

En aquests nonents queda plantejada la pregunta del mlid de
dolars: per qué es dbéna cobertura cientifica al node

d equilibri general si |es exigencies perque funcioni son tan
irrealistes que ni tan sols satisfan en teoria? Per que si és
tan inconsistent s'aplica? Possiblenent, no perqué s'ho
creguin els econom stes que estan en el govern, sino perque hi

ha un interes politic de certs sectors poderosos que aquest
sistema funcioni (aixi assenyala |'exenple de |la taxa natura

d atur, idea popularitzada per Friednan, idea a |a qual havia

arribat Marx anb |'exércit industrial de reserva, tot i que
des de pressuposits diferents). El que aqui esta en joc és la
carrega ideologica i justificadora de certes posicions
politiques, econoni a, interessos socials que pot tenir

| " economi a ortodoxa, aixi comla possibilitat de construir una
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veritable ciencia social.

I, per fi, es plantga la questié de la possibilitat d'una ciencia economica veritablement social.
Es critiquen les aspiracions a la condicié de ciencia exacta que expliquen tants dels defectes de
la ciéncia ortodoxa. Sha d'abandonar aguest ideal newtonia de perfeccié forma i de
funcionament mecanic perfecte de la Fisica del segle passat. Ca tenir en compte que €
subjecte esta implicat dintre de la investigacid, que € subjecte canvia l'objecte de la
investigacio: és I'exemple dels experts del Banc Mundia que, quan van afer € diagnostic d'un
pais, canvien, pel fet d'anar-hi, la situacié economica d'aquest pais. Es reivindica també la
contrastacio amb la redlitat, “tasca no gens facil”, igual com plantejar-la des d'una concepcio
dinamica de la veritat: és a dir, no existeix una veritable i permanent economia intocable.
Finalment, es reivindica una distincid6 mes clara entre Economia teorica, més centrada en la
construccié de models i Economia aplicada “gque anés treballant com pogués” en una relacio
semblant ala que hi haentre la Fisica Teoricai I'Aplicada.

La di scussi6: | per qué serveixen els econom stes?

Entre les intervencions és interessant assenyalar des de la suggestiva confessié de la relativa
inutilitat (malgrat la seva bellesa) de I'Economia cientifica actual (seria una ciéncia tan
incompleta i plena derrors que € seu principal valor féra que ens pemet evidenciar
I'extraordinaria complexitat de la realitat, amb tota la carrega d'humilitat i de responsabilitat a
I'nora de prendre decisions en € pla politic i/o socid) i la relativitzacié d'aquestes qliestions en
quaificar-les de “modes economiques bastant justificades tot i que sense suport empiric
darrere” (per exemple: el keynesianisme després de la |1 Guerra Mundial per combatre |'atur;
el monetarisme, la moda per corregir atres defectes de keynesianisme, les expectatives
racionals, etc.).

Tendeix a repetir-se la idea del manteniment de la ciéncia economica actual com a justificant
ideologic de situacions de privilegi. En aguesta linia es plantgja l'interrogant sobre s els
responsables economics tenen sensibilitat pel factor huma o, s es vol amb un matis més
esquerra, senshilitat social. Sembla que hi ha un consens implicit en la idea d'un enorme
deficit daguest factor que explicaria moltes situacions actuals en els ambits nacionals i
mundials. Aixi mateix, es produeix una critica respecte dels tecnocrates que pretenen resoldre
els problemes fixant-se en e control d'una variable (p. economia, €l tipus d'interes) i “quatre
corbes”, que donen peu a Situacions tan sagnants com Bolivia (expulsié de I'economia del 40%
de la poblacid) i Xile (vuit milions de pobres sobre vint-i-un) que, darrere de xifres
macroeconomiques molt brillants, amaguen realitats de misériaterrible.

D'atres participants plantegen el perill de fabricar una reditat artificial, confortable, a gust
dels interessos de certs poderosos fent Us del saber economic. O la capacitat propagandistica
d'aquests sectors (per exemple: la questio del cost de I'acomiadament ha estat assumida com
I'lnica clau de la creacio de llocs de treball a Espanya, | aixd dona com aresultat que una gran
part de la societat assumeixi acriticament molts del missatges que es difonen sense tocar altres
questions).

Hi ha qui assenyada laintuicié que, malgrat tots els possibles errors de la ciencia economica, a
fina hi ha una serie d'objectius i de finalitats que no tenen per qué ser innocents. Maastricht i
els seus indicadors suposen tota una serie d'eleccions sobre grups socias i paisos que en
queden exclosos. Un participant es plantejac no hi ha una certa planificacio, s no en les
finditats Ultimes, si en els objectius en tota aquesta qliestio de I'exclusié?
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Sapunta que en I'home hi hauria dues tendencies, una d'egoista i una atra d'dtruista: la més
forta, per diverses raons, és l'egoista, i encara és meés forta quan ens movem en nivells macro
en els quals no existeix immediatesa de tracte o proximitat. El sistema economic de mercat
afavoriria més la dimensié dolenta de I'home. | aixo fora degut als seus mateixos pressuposits
de base: individus racionals, lliures, que saben perfectament com aconseguir-ho. | aixo és,
precisament, el que no és I'ésser huma: és poc racional, poc lliurei facilissmament manipulable
(sobretot des del punt de vista macro). EI mercat toca molt més les tecles dolentes de I'home
(I'enveja, I'ostentacio, etc.) que 'aspecte positiu. | acaba amb un interrogant: pot haver-hi un
sistema que potencii la part bona de I'home? O ha de ser amb petits pegats o0 pedacos?

LA TEOLOGITZACIO DEL MERCAT (6a. sessi6)

Els textos que van servir de base de discussiéo d'aquesta sessié van ser H. Assman: Les
fal-lacies religioses del mercati7 i Jung Mo Sung: Contribucion de la Teologia a la lucha
contra la exclusion socials.

“Religiosa és la seva pretensié (en referir-se als defensors de I'ortodoxia del mercat) de
sistema autoregulador que dispensaria del constant correctiu de laintencié politica, com s fos
supérflua, per ser necessariament una instancia exterior als seus mecanismes.”19“La novetat del
nostre temps no rau en e fet que continuin els contrastos socias ni que saguditzin sin6 que,
com diu H. Assman: “El fet més gran en la conjuntura actua del moén és, sens dubte,
I'esglaiador imperi d'una logica d'exclusio i d'una creixent insensibilitat de molts en relacié amb
ella”20

Dos textos de tedlegs de l'alliberament, del brasiler Assman i del corea afincat a Brasil Jung,
en els quals se sistematitzen moltes de les tesis que han donat lloc a la celebracié d'aquest
seminari. El text d/Assman, en un quadernet de caracter clarament divulgatiu perd d'un interes
indubtable. L'escrit de Jung Mo Sung, deutor de les tesis del brasiler, és una nova i brillant
capbussada en € paper de la religié i la teologia en la denincia d'aguest autentic evangeli
neoliberal, una aguda disseccio del caracter sagrat, d'auténtica religié laica, de “visié mistica”
gue adopta e sistema de mercat, recolzada en els mites del progrés, e desenvolupament
técnic, I'acumulacié il-limitada de riquesa i de la possibilitat de satisfaccio de tots els desigs
humans, tot i que aratenyit per la perspectiva neoliberal de I'exclusio conscient de les majories
incapaces d'adequar-se a les exigencies diverses del sistema global:

“El pensament neoliberal (com hem vist abans) va abandonar |a idea que tots poden i han de
participar igualment en aguesta satisfaccio ill-limitada dels desigs;, perd no va abandonar
aquesta possibilitat per als vencedors en la competitivitat del mercat.”21

Jung Mo Sung fa una aguda i profunda andlis del revers de les doctrines oficials del sistema a
través d'una lectura en clau dessacralitzadora d'alguns textos de popes com Francis Fukuyama
0 Hayek, pero també del “tedleg-profeta del mercat” M. Novak, recolzat en les conegudes
tesis sobre la religio de 'antropoleg René Girard, en Assman i en el també tedleg de Costa
Rica, Hinkelammert. Dessacraitzacié que permet abordar amb seguretat una de les
caracteristiques més paradoxals del nostre capitalisme de final de segle: la seva radical
irracionditat (“lafinalitat del lucre és el lucre”22) i les seves esgarrifoses consequiencies. la cris
ecologica i la crisi socia i, en € cas del Tercer MOn en general, & desmembrament de les
societats, amb totes les seves seqlieles de dissensions politiques i conflictes socioeconomics. |
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acaba amb un intent d'assenyalar els camins que hem de seguir els cristians i en particular els
tedlegs, fonamentats sobre la critica a la “cultura de la satisfaccié” en les seves versions
teologiques i la reivindicacié de la teologia de la Gracia com a cami —via gratuitat— a la
recuperacié del valor de la solidaritat i la igualtat, a la posada en marxa d'una societat de
no-exclusio.

Arribats en aquest punt, la idea d'aquesta sessio era de sistematitzacio, i atesa la solidesa dels
textos proposats, podria semblar de pur tramit. La direccié del seminari pretenia que a partir
dels textos suggerits i de les sessions anteriors, €ls presents procedissin a una recapitulacio
general de les formes religioses que adopta e modern fonamentalisme liberal, pero la jornada
va sortir dels limits previstos i va resultar poc o gens recapituladora. De fet, € ponent va
entrar amb un plantejament deliberadament provocatiu: “per un nou ideal socia i un nou estil
teologic” era € titol de la seva ponencia. Després d'una breu justificacio (fins a un cert punt)
de les molt infamants modes en ciéncia economica (justificades, al seu entendre, per: primer, la
necessitat que els actors economics i politics han de prendre decisions a partir de certeses
incompletes; segon, e caracter igualment incomplet de les teories, que necessariament deixen
aspectes de la redlitat sense cobrir, cosa que produiria la seva necessaria substitucio per atres
formulacions millors en un procés constant, acumulatiu i dialéctic dampliacié del
coneixement), es desenvolupa una llarga exposicié historica de reivindicacio de certs aspectes
de I'economia de mercat.

El mercat com a regles de joc permanents

El ponent reivindica uns certs aspectes centrals de I'economia de mercat com a institucions que
van arribar per omplir uns certs buits en les societats humanes: se subratlla la importancia de
I'existencia d'unes regles de joc permanents en € pla economic (el predomini de les lleis sobre
el poder dels governs, € respecte de la propietat privada) i la importancia del propi interes
com a aspectes positius de les societats modernes que contrastarien vivament amb les
situacions dinexisténcia de regles de joc economic fiables, en especia de garanties per as
particulars enfront del poder de I'Estat en altres moments de la Historia.

Per fer-nos-en veure la importancia fa un recorregut historic en el qual tracta de mostrar-nos
el paper iniciadment marginal de I'ambit que avui anomenem economic. Primer en les societats
classiques de Grecia i Roma, més tard amb € lent i progressiu creixement de la seva
importancia gracies a l'auge de les ciutats a I'Edat Mitjana. | un cop arribats al mercantilisme
en els estats de I'Edat Moderna, comencaria la inflexid que acabara provocant les
transformacions radicals que van portar a la societat capitalista: la Revolucio anglesa del
XVII, laRevolucio industrial, €l cicle de les grans reformes liberals del final del XVII1i X1X...
Després de les quals la situacio sinverteix: ara assistim a predomini del fet economic sobre els
altres aspectes de larealitat social.

En la mateixa linia fa un recorregut historic reivindicant I'interes propi: des de la mentalitat
comunitarista primitiva (que va arribar practicament intacta fins al fina de I'Edat Mitjana) a la
Situacio actual passant per I'eclosio de l'individualisme en el Renaixement, el seu apuntalament
per la Filosofia Moderna del XVI1I, i de la seva consolidacio a partir del segle XV1I1: Bernard
Mandeville, Helvecio, Adam Smith. La fonamental aportacio de I'escocés consagrara la
inversio de valors. dedicar-se al propi benefici pot ser positiu per a conjunt: la consagracio de
I'egoisme pur i dur, que és contrapesada per la famosa ma invisible, dona com a resultat una
situaci6 beneficiosa per a conjunt. Aixi, del segle XVI11 se surt amb dues conquestes per bé o
per mal: I'economia de mercat, que deixa llibertat de moviments ala burgesia; i la mentalitat de
recerca de benefici individual. Per a ponent, reivindicar € propi interes és necessari, pero els
forjadors del mén contemporani van cometre un greu error en absolutitzar-lo: és
imprescindible un cert grau datruisme i de creativitat sense les quals les societats es fan
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invisibles.

Hem d'aspirar a la Utopia?

Anditzats els dos aspectes de la importancia d'unes regles de mercat estables i fiables i la
vindicacié de l'interés propi, € ponent passa a plantgar un altre dels aspectes centrals de la
seva intervencio: € seu escepticisme cap al projectes de transformacio radical de les societats
sobre una base utopica. Per a ponent, la conquesta impossible de la societat ideal ha de
substituir-se per un ideal de lluita permanent, en la qual I'espécie humana aconsegueix una
serie d'exits materials que cal reconeixer com un miracle economic, com a veritables
conquestes de civilitzacio i, simultaniament, manté la seva dignitat, sense fer-li somniar amb
una meta final que és una smple quimera: no és el mes important el que sha aconseguit, siné
la lluita i & manteniment de la dignitat de la Humanitat: “mantenir desperta I'anima de la
Humanitat”, tot i que reconeix desconeixer la manera de fer-ho i també e fet que I'economia
de mercat més aviat tendeix a destrossar-la, fet pel qual fa una crida a la recerca d'aguesta linia
(i safegeix al problema de la formacio i expansid dels valors en les societats, més enlla dels
topics).

Ara bé, es considera que han d'existir grans ideals que orientin i arrosseguen a l'accio (critica
de passada la falsa solucio, a seu entendre, de refugiar-se en les tasques petites:p. economia,
atendre emigrants, etc.) Quins ideds shan dadoptar? Sassenyala que fins i tot els
Hinkelammert, Assman o Jung Mo Sung rebutgen que I'ideal sigui una societat de planificacié
central. | atés que la societat de mercat pur i dur tampoc no és admissible com aidedl, i €
futur ens impedeix saber cap on evolucionarem, I'Unica guia ha de ser un criteri que permeti
garbdlar els models que manegem: una societat en la qual cabem tots. Per tant, és una tasca
preferent “mantenir despertal'anima de la Humanitat ”.

Acaba |la seva extensa exposicid amb una critica a I'actuacié dels tedlegs. Considera que el seu
defecte clau és no interessar-se suficientment en la fase d'elaboracio de les solucions als
problemes socials i fer-ho només en els problemes de distribucié. (Com organitzem la
societat? Com aconseguim vencer la Naturalesa?) D'agui ve la seva idea del tedleg com a
outsider. Només el profeta tindria dret a ser-ho. El paper del tedleg seria de mitjancer entre el
profeta i I'hnome corrent “que cada dia lluita en el seu raco per portar endavant aguest mon. |
hauria de dignificar & que esta fent”. Considera que €els tedlegs exageren € ma de
capitalisme, sense fer e pas segient dinteressar-se per promoure solucions amb sensibilitat
humana (assenyala |'exemple de la diferéncia entre els pressupostos amb sensibilitat del PSOE i
del PP) i es queda en la seva posicié comoda.

El debat: dels tedlegs i |a Teol ogia

Després del suggeriment de tornar a programa original de la sessid, que és rebutjada pels
assistents, es passa a reaccionar sobre la xerrada. Tot i lloant l'interes del que shavia dit, hi va
haver nombroses critiques pel que es considerava una visio unilateral i endolcida de I'evolucio
de I'economia de mercat. També hi va haver una certa sorpresa 0 molestia per la duresa de les
afirmacions respecte dels teolegs i la Teologia. Una série de critiques es van centrar en la linia
general del discurs: acusacions d'unilateralitat, o d'una certa contradiccio (nedar i guardar la
roba), critiques a I'abséncia de les victimes. Diverses intervencions consideren exagerades les
lloances a mercat, sobretot en fer balang del dolor produit historicament i en I'actudlitat,
particularment en e Tercer MOn (en aguesta linia, es guiestionen certes argumentacions
elogiadores del mercat basades en xifres amb atres exemples estadistics radicalment oposats).
També sassenyala que no quedava prou evidenciada I'exclusié d'enormes masses dels
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avantatges del mercat des del comencament del sistema. O la necessitat historica de la
violéncia i la coercié que indefectiblement I'ha acompanyat, que no apareixien per enlloc en
I'exposicié. Com també es critica en e discurs la no-distincié entre fet social i problema
social: hi ha coses que, tot i haver estat un fet social no han estat un problema social fins que
no se n'ha pres consciencia (el cas de I'esclavitud).
Tot aix0 es pot lligar amb la critica a la idea del sistema de mercat que es fa des de molts
diversos angles. des d'assenyalar la necessitat de rebutjar la idea que sens intenta vendre
actualment del mercat com e més racional o millor o menys dolent, o la necessitat que es
reconegui, no ja que € mercat és un bon sistema o I'Unic sistema possible, NG que és
clarament i obertament un model tant en cris com el sistema democratic en politica, perqué té
fa-lacies i perqué no distribueix ni sap com es distribuira. Fins a recalcar els problemes de
pobresa lacerant (exemples del canvi de govern a Zaire, a RUssa o0 les escandaloses
diferencies deriquesaentre el Primer i el Tercer Mon [1:2 el s XVIII, 60:1 e 1990]).
Aix0 no obstant, hi ha participants que d'una manera expressa 0 amb reticencies bastant
visibles, reconeixen la responsabilitat del sistema capitalista de mercat en els nivells elevats de
vida actual. O hi ha qui assenyala que a Tercer Mén 0 a Russia moltes vegades és bo (“el que
Russia necessita és precisament molt més mercat i menys mafia i menys monopolis”). O se
n'assenyala la utilitat si dins del paisos des dinstancies com I'Estat es pot garantir una veritable
igualtat d'oportunitats, i en I'ambit internacional es pogués garantir una situacié de mercat
igualitaria mundial.
Les reticencies que flotaven per la sala eren fruit de 'opinid radicalment pessimista que €
ponent havia expressat pel que fa al problema de possibilitats de superar I'actual model
economic, unides a la ja esmentada de reconeixer algunes virtuts al sissema de mercat en
alguns participants. Aixi, pel que fa a les possibilitats de canvi, diverses vegades es va
assenyalar e perill de sacralitzacié del mercat (sempre a partir de I'exposicié del ponent) com
també la pregunta per la mateixa possibilitat de canvi: s € diagnostic del ponent és correcte
¢no sesfumen les possibilitats de transformacié social i economica?
| amb tot aix0 arribem a un atre dels temes importants “que va provocar un maestar forca
evident en molts participants” la discussio entorn de la possibilitat d'aconseguir un mén felic.
Les postures de pes van ser, fonamentalment, les que rebutjaven aguesta possbilitat
(defensada en la ponenciad) i la dels partidaris de la necessitat de la utopia amb matisos
diversos. Sovint apareix € temor que, negant la utopia es tanqui la possbilitat de
transformacié del mon. Perque la necessitat de la utopia apareix repetidament lligada a la
constatacio de I'escandol de la miséria, del dolor i del mal, a un negar-se a acceptar aquest
mon com I'Gnic possible. Aixi sassenyala €l paper d'hipotesis, d'anticipacions que tenen les
utopies: hi ha qui assenyala l'obligacié moral de somniar amb un moén en el qual els drets basics
de totes les persones sacompleixin atot arreu. En una intervencido molt interessant, es critica
la posicié radicalment esceptica del ponent que, en una gran part, es justifica en el temor (amb
paraules del nostre participant) a “enganyar la gent amb aixo del mén felic, perque pot ser
nefast”. Es rebutja aquesta postura, es reivindica la utopia en el sentit indicat més amunt (“si
no Ssapunta una mica at, m'agradara saber on arribarem”) i sapel-la a la necessitat de
discerniment constant i al rebuig a receptes meés o menys universals i definitives davant dels
perills del mal Us de les utopies.
El problema que saborda constantment és la distancia entre la utopia i € que és redlitzable:
apareix diverses vegades I'opinié que, possiblement, mai no Sarribara a la societat de justicia
perfecta, 0 que sempre existiran rics i pobres, perd se subratlla la necessitat de la utopia per
reduir constantment les distancies cap a aquest objectiu. Algun participant és partidari, a la
llum de I'experiencia europea actual, del que sanomena la flexibilitzacio de les utopies o les
utopies light, la necessitat de reduir I'abast del projecte i acceptar que, atés que la utopia és
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inabastable, només es puguin aconseguir petits mons felicos, com una manera d'avancar de
forma efectiva.

Un aspecte al qual € ponent dona molta importancia en € seu discurs és e dels lluitadors,
perd en e dialeg rep bastantes critiques: des de les que plantegen lafalta de claredat de la seva
idea a les que questionen la fortalesa simbolica de cara a la societat d'aquests petits lluitadors.
D'aqui es devira una adtra de les preguntes que travessen la sessio. Com mobilitzem la
societat? Per Ultim, una interessant consideracio sobre la possible necessitat dintegrar aqui el
paradigma de pensament oriental, que buscarialafelicitat i e mon feli¢c d'una manera diferent a
aquest disseny tan occidental que es discutia, basat en €l treball i les grans construccions.

Un dtre tema logicament polemic va ser I'estatut de legitimitat de l'interés propi. Des del
suport clar ales tesis de la ponencia: ““cal recuperar € tema del propi interés per no fer amb la
solidaritat social la mateixa trampa que es va fer amb I'amor individual quan tot era oblativitat,
i ens oblidavem en aguelles espiritualitats d'aleshores que I'ésser huma no és solament
oblativitat, 0 agape, Sin0 que també és thanatos i també és egoisme”. En aquesta linia, es
remarca la possibilitat que el valor de la solidaritat Sintegri en la societat i I'uneixi a propi
interes. També assenyala aquest participant que € limit de l'interes propi estaria en I'exclusio
dels altres (parla del mén actual i € seu interés homicida). Un dtre participant assenyala que
el problema de l'interés propi actualment és el de 2 o 3 milions de persones que no tenen dret a
exercir el seu egoisme: “Egoisme per atots! Sembla que n'hi ha alguns als quals la recerca del
propi interes els és barrada”.

Com era natural, les afirmacions sobre aquest assumpte van ser moltesi interessants. Des de
qui déna suport clarament a les posicions critiques del ponent, tot i que ampliant el subjecte
(dels tedlegs a conjunt dels cristians). Sassenyala una colonitzacio per part de I'espiritualitat
dels religiosos que ens hauria portat a un constant viure des de la reserva escatologica i, per
tant, a dir que aixd encara no és € Regne en lloc de fer possible € Regne. Uns altres
participants rebutgen la critica del ponent i defensen la legitimitat de la postura de denuncia
dels tedlegs davant d'un sistema economic que exclou la mgoria mundial, encara que no
tinguin una qualificacié técnica economica, s aguest sistema “no contribueix a humanitzar, ni
és digne de la condicié humana”. Aixi es defensa la legitimitat de definir-se sobre els “ques”
tot i no entenent els “coms” del sistema economic. Respecte a aixo, a final de la sessid, €
ponent assenyalara que els teolegs haurien d'estar a la gestacio de les solucions i vivint els
problemes des de dins, en € mateix naixement del problema. Considera que haurien
d'integrar-se en equips pluridisciplinars.

A una apel-lacio sobre que pot aportar I'Evangeli en aquesta quiestio, sassenyala la constatacio
gue l'interes propi esta desequilibrat, en perill constant que degeneri en avidesa. Perill que es
considera independent de I'actual sistema economic, fet pel qual exigeix que sempre se I'estigui
corregint. Aixi mateix, en dues intervencions es parla de I'experiencia evangélica de I'alegria,
de la importancia de parlar des del goig (el perill que “de vegades en nom de I'Evangeli
acabem parlant només del sofriment i jo crec que Jesis parlava a partir del goig”). De
I'experiencia de l'alegria que no esta en el propi interes satisfet, sind a valorar l'interés de
I'altre. | una consideracio aguda sobre la santedat: davant I'afirmacio del nostre ponent que
I'interés propi ha de ser acceptat com a legitim perque els homes no som ni sants ni monjos, un
participant assenyala com és de paradoxa aquesta afirmacio, perque ser sants €s ser
completament humans.,

D'dtres consideracions relacionades amb € tema teologic van ser I'excessiu déficit de
preséncia publica del cristianisme en la mediacié econdmica. | quan algu diu alguna cosa en
nom del cristianisme diu coses com Rafael Termes! També considera aquest participant la
legitimitat de I'actitud proféticai la necessitat de vocacions cristianes per treballar en sistemes
economics alternatius. Sassenyala també com un gran déficit de la Teologia el fet de no anar
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acompanyada per aix0 que Metz anomena la Teodicea: € problema del sofriment injust del
mon seria tan inexplicable, que € nostre participant considera que avui no es pot fer
antropologia, economia, sociologia, filosofia o art sense tenir-lo present.

UN BALANC: OBRINT CAMINS

Latasca d'aquest seminari erad'envergadura, i a llarg del seu desenvolupament, sevidenciaren
les dificultats derivades de I'amplitud dels aspectes a tractar, la plurditat dels camps de
procedéncia, la varietat d'optiques dels participants tot i que dins d'una fonamental sensibilitat
critica. Pero, e resultat es pot qualificar d'atament satisfactori: les evidencies acumulades
contra el sistema de mercat i els seus mecanismes idolatrics procedeixen de camps diversos,
partint de la mateixa essencia del discurs economic ortodox, i Ssamplien a plans diferents de les
ciéncies socials i @ pensament cristia Es una tasca que facilita una perspectiva sdlida en
aquesta necessaria i ingjornable labor de critica que ens ajudi a apropar-nos una mica més a la
utopia del Regne.
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12. Banc Mundial, Op. cit., p. 2.
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15. Termesi els seus col-laboradors estarien en I'ala dura de I'empresariat, partidaris de tensar
la corda en la negociacio per aconseguir una reestructuracio radical del marc basic de relacions
laborals, enfront d'aquells empresaris més contemporitzadors amb I'actual statu quo gque volen
evitar una crisi de governabilitat (per increment de la conflictivitat, la delinqliéncia, etc.) als
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76.

24



18. Jung Mo Sung, Contribucién de la Teologia a la lucha contra la exclusién social (inédit,
traduit expressament del portugues).

19. Assman, H., Les fal-lacies religioses del mercat. Quadern de Cristianisme i Justicia,
n.76, p. 6.

20. Jung Mo Sung, Contribucién de la Teologia a la lucha contra la exclusién social (inédit,
traduit expressament del portugues), p. 1.

21. 1bid, p. 4.

22. Michel Albert, citat per Jung, Ibid., p. 10.

25



2. SEMINARI “PAUTES DE PRODUCCIO | CONSUM SOSTENIBLES”

Coordinadors: Jordi Cuadrosi Joaquim Menacho

Participants: David Casanova, eng. agronom - Jordi Cuadros, eng. quimic I1QS - Elvira
Duran, filosofia - Blanca Escribano, medecina - Cristina Espuga, historia - Josep Lluis
Fernandez, dret, master en politiques i administracio - Josep Llop, econdmiques - Joaquim
Menacho, §., eng. industrial, teologia - Bernat Mullerat, dret - M. José Merino, dret -
Lloren¢ Prats, economiques - Moénica San Martin, dret - Josep Sols, §., historia, teologia -
Albert Ventura, Esade - Lourdes Zambrana, politiques, treball social, teologia

Autors del present resum: Jordi Cuadrosi Joaquim Menacho

En tot & moén, molts dels recursos basics dels quals dependran les
futures generacions per a la seva supervivencia i benestar sestan
exhaurint i sintensifica la degradacié del medi ambient, impulsada per
modalitats insostenibles de consum, un creixement sense precedents de
la poblacid, la persistéencia i difusio de la pobresa i les desigualtats
socias i economiques. Conferencia Internacional de Poblaci6 i
Desenvolupament, El Caire 1994.

El seminari desenvolupat pel “grup de joves professionals” de CiJ durant e curs 96-97 ha
pretes analitzar la questié del “desenvolupament sostenible”. El titol, “Pautes de producci6 i
consum sostenibles”, prové de I'exigencia plantejada per I'ONU als paisos desenvolupats (cf.
Cimera Mundia sobre Desenvolupament Social, Copenhaguen 1995; Conf. Int. de Poblacio i
Desenvolupament, El Caire 1994). Aixo inclou, d'una banda, I'andisi de la viahilitat técnica i
economica d'una humanitat cada cop més nombrosai (esperem) cada cop meés desenvolupada;
d'una atra, també sha volgut valorar I'acceptabilitat etica del sistema economic que, imposat
des dels paisos del Nord, regeix tot €l planeta. El treball sha dut a terme en set sessions
distribuides a ra0 d'una trobada mensual, en les quals shan tractat els temes que segueixen:
Problemes mediambientals, El sistema economic actual; Economia ecologica; Altres critiques
al sistema economic actua; Reflexié des de la filosofia social; Reflexio des de la fe; i
Conclusions.
El Seminari ha fet un recorregut “de fora a dins”. Des de
|"analisi de la problematica, en els seus sinptones nes
externs i tangibles, fins a |les seves arrels espirituals.
Agquest escrit segueix aquest mateix recorregut. Partint del
que ens diuen |es dades ecol 0giques i econom ques, passem a
veure algunes de les inplicacions en el terreny de |'econom a
teorica, i d aqui passem a |'anbit politic i a la cultura que
26



i déna suport. Finalment, com a rerefons de la cultura, ens
i ntrodui rem breunent en |es concepcions etiques i teol dgiques
gue hi soén subj acents.

2.1. ES I NSOSTEN BLE EL S| STEMA?

El Seminari parteix de la interpel-lacio de les darreres conferencies internacionals convocades
per I'ONU. En dlles es destaca la interrelacio entre pobresa, problemes ecologics, explosio
demografica i discriminacié de la donat. El sistema economic imperant genera Seriosos
problemes mediambientals i severes desigualtats economiques. Aquests problemes son de tal
magnitud que la sostenibilitat del sistema “occidental” de produccio i consum esta en entredit.
Es convida, per tant, els paisos desenvolupats a revisar les seves “pautes de produccio i
consum’.

En aquesta secci6 analitzem la “sinptonatol ogia” nés crassa
d' aguesta “insostenibilitat”, a través de dos itens: la crisi

medi anbi ental, i |es desigualtats econoni ques.

2.1.1. Lacris mediambiental
El s probl enmes nedianbientals es poden concretar de diferents

maneres. Una d'elles és presentar una série de “problenes
ecol ogics” que constitueixen una nena de “sindrone” d'una
crisi global de |'ecosistema planetari. Els principals topics
podrien ser:

1. L'augnent de la tenperatura planetaria per |'efecte
hivernacle. L'efecte hivernacle és produit per determnats
gasos, presents en |'atnosfera, capacos d' emmagat zemar
radiacié d' ona llarga, és a dir, calor. L'increment de la

concentraci 6 d' aquests gasos a |'atnosfera conporta un augnent

de la tenperatura a |la superficie del planeta. No es tracta,

pero, d'un efecte produit exclusivament per |"activitat

humana, ni tan sols per |'activitat dels éssers vius. Senpre
hi ha hagut gasos d'efecte hivernacle a |"'atnosfera terrestre.

De fet, sense |'efecte hivernacle, la tenperatura a la
superficie de la terra seria d uns -18°C de nitjana, |a qual

cosa faria inpossible la vida tal comla conei xem

Els principals gasos d'efecte hivernacle son el vapor d'aigua, I'anhidrid carbonic (CO,), 0z0,
oxids de nitrogen, meta (CH,) i clorofluorcarbonats (CFC's). Aquest Ultim és I'inic tipus de
gas que és totalment produit per I'nhome.

¢On rau, doncs, € problema? El problema rau en I'augment de la concentracié de gasos
d'efecte hivernacle (sobretot CO, i CH,) produits per la utilitzacié de combustibles fossils
(petroli i carbd). Cal tenir en compte que e consum energetic global de la humanitat sha
multiplicat per 16 durant e segle XX, i que prop del 80% daguesta energia sobté dels
combustibles fossils. No és estrany, per tant, que la concentracio de CO, a I'atmosfera hagi
augmentat en un 25% durant aquest segle.

Dit aix0, que senbla prou greu, cal dir tanbé que la
incidencia d' aquest increment dels gasos d'efecte hivernacle
sobre el clim del planeta no és gens clara. Les eines
mat emat i ques de qué di sposem per predir els canvis climatics
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son nassa limtades per fer pronostics mnimnent fiables.
Mal grat aixo, la major part dels estudis sobre el «cling,
realitzats anb nodels matematics de sinmulaci 6, coincideixen a
di agnosticar un canvi climatic inevitable, en el sentit d'un
augnent global de |la tenperatura planetaria. Ara bé, el que no
€s gens clar és que aquest canvi s'estigui produint ja en
| "actualitat; i e que resulta practicanment inpossible de
predir és la situaci 6 final a que aix0 ens conduira.

2. La reducci6 progressiva de la capa d 0zé. N hem sentit a
parlar sovint. Es tracta de la dismnucio periodica de la
concentraci 0 de gas 0z6 sobre |'Antartida. Com és sabut, |'o0z6
seguei x un cicle de reaccions quimques en virtut de |les quals
es desintegra formant oxigen i torna a sintetitzar-se a partir
de |'oxigen. D aquesta manera, estableix un equilibri dinamc
que nmanté una concentraci®6 estable a |'estratosfera. Aquest

cicle quimc de |'ozé consuneix energia, |a qual prové de
| "absorci 6 dels raigs ultraviolats d alta i nitjana energia.
Com a consequéncia, aquests raigs, absorbits a |'estratosfera
per tal de nmantenir el cicle de 1'0z6, no arriben a la

superficie de la terra. Daix0 resulta que la capa d' ozo
“protegeix” la terra de |'efecte dels raigs ultraviolats. La
desaparici6 de |'oz6 estratosferic, per tant, posaria en
perill la vida humana i d' altres ani mals.

El “forat” de la capa d' o0z6 va ser detectat per prinmer cop ara
fa quinze anys, per Shigeru Chubachi, investigador de |a base
cientifica japonesa a |'Antartida. El “forat d'o0z6” és una
dismnucid periodica de la concentracido d ozé (entorn d'un
209 sobre |'Antartida, que es produeix durant els nmesos
d' octubre i novenbre. Aquesta dismnucidé transitoria es
produei x cada any.

Encara es discuteix el mecani sne que produei x aquesta
oscil-lacio en la concentracio de |'0z0 antartic: no es
coneixen anb certesa les reaccions quimques que  hi
i ntervenen, ni |es causes que localitzen aquest fenonen a la
regi 6 antartica. Ml grat aix0, senbla probable que hi hagi una
certa relacié6 anb els cicles d'activitat solar, que es
repetei xen anb un periode d'11 anys. Tanbé senbla que Iles
em ssions de CFC, de producci 6 humana, hi influeixen. Es per
ai X0 gue en successius tractats internacionals (Conveni de
Viena, 1985; Protocol de Mnt-real, 1987; i Declaracio
d' Hél sinki, 1989) s'ha intentat elimnar |a producci6 de CFC
abans de |'any 2000. Tot i aix0, no queda gens clar per qué no
s'ha parat atenci6 a altres gasos produits per |'home (com ara
el meta i I'oxid nitrés) i que, probablenment, tanbé influeixen
en |'0z6 de |'estratosfera. Tanbé senbla haver-se ignorat
|"efecte d'alguns fenonens naturals (com ara |es erupcions
vol cani ques) que podrien influir-hi fortament.

3. La contaminaci6 de |'aigua. La contami naci 6 dels mars és un
del s problenes ecologics nés clars i greus, causat per la
descarrega directa o indirecta (a través dels rius) de grans
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guantitats de deixalles industrials. El cas del nercuri i el
cadm sén especial ment greus, pel seu efecte sobre la salut
humana, i per aix0 s'han posat en marxa |egislacions que han
aconseguit reduir drasticament |la seva enmissié als nmars. En
canvi, els efectes de la intensa “fertilitzaci6¢” dels mars,

deguda als fertilitzants agricoles i a les restes organi ques
animals i humanes, pot pertorbar seriosament |'equilibri
ecologic mari. L'augnent de substancies fertilitzants a les

ai gues marines produeix el fenonmen de |'“eutrofitzaci é”, que
consisteix en el desenvolupanent nmassiu d'al gunes especies,
com ara | es neduses o determnats tipus d alga. La hipertrofia
d' aquestes especies representa un greu desequilibri. Per
exenple, les “marees d'al gues”, presents en els darrers anys a
la Costa Blava, a |'Adriatic nord i a la costa danesa,
i npedei xen el pas de la |[lum i | " oxi genaci 6 de |es aigles
inferiors, i deterioren la fauna subaquatica. Un efecte
senbl ant tenen |les emi ssions d'hidrocarburs, a nés de produir
una intoxicaci6 de la quasi totalitat de |les espécies que hi
viuen, incloent-hi |es aus marines.
Pel que fa a les aiglies dolces, no cal dir la importancia que tenen per a la vida humana. S6n
dos els problemes ecologics que afecten l'aigua dolca: I'escassedat i la contaminacid. Respecte
al segon, és ben clara la gravetat de la contaminaciéo per les emissions industriads o
domestiques, i també per la filtracié de fertilitzants agricoles. | pel que fa a I'escassedat de
l'aigua, cal fer notar I'increment espectacular del consum d'aigua, el qual sha quadruplicat en €
darrer mig segle. Aixo té molt a veure amb I'augment demografic del planeta, perd encara més
amb laindustrialitzacié. Aixi, per exemple, mentre a America del Nord es consumeixen més de
2.000 m3 anuals per habitant, a Guinea-Bissau només son 20, cent vegades menys! Com es
veu, no solament es tracta d'un problema d'escassedat, sino també d'igualtat i de justicia
4. La contaminaci 6 atnosferica a l|les grans zones urbanes i
i ndustrials pot arribar a ser tanbé un problena greu. Nongés
cal recordar |'alarma per contaminacié que va obligar a
restringir el transit a la ciutat de Paris, aquest nmateix
estiu del 1997. Aguesta contam naci 6 prové principal nent de |a
conmbusti 6 de derivats del petroli i, en algunes ciutats, de |a
conbusti 6 del carbdé i d' altres em ssions industrials.
Les condicions de contam naci 6 atnosferica sén particul arnment
greus als paisos de |'est d' Eur opa, a causa d'un
desenvol upanment que ha ignorat aquest tipus de problenes. A x0
ja esta denmanant un esforc¢c econom c suplenentari per adequar
el s netodes industrials a | es demandes de sanitat de |'aire.
En qual sevol <cas, no hem d'oblidar que aproximdanent |a
neitat de la poblacio mundial viu a les ciutats. | aquesta
proporci 6 tendeix a augnmentar. Ai X0 és especialnent greu en
el s paisos en vies de desenvol upanment, on el creixement de |les
grans ciutats no pot anar aconpanyat de |'actuaci 6 urbanistica
i de serveis corresponent.
5. La desertitzaci6 és la perdua de superficies aptes per a
| "agricultura. Es tracta d' un fenonen natural, que senpre s'ha
produit. H ha, per exenple, testinonis de vida humana de fa
5.000 anys al nord de |'actual desert del Sahara. El desert
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nord-africa va deixar de ser habitable fa només 3.000 anys.
Ara bé, tanbé és clar que |"'accidé de |'home pot provocar |a
desertitzaci6 de terres, sobretot d'aquelles que estan
proximes a l|a climtologia desértica. L'esgotanent dels
aquifers subterranis per |a seva sobreexplotacié és un dels
perills més clars: provoca |la salinitzaci6 dels terrenys i fa
i mpossible la vida vegetal. Un altre factor d' una inportancia
cabdal sén els incendis. Natural nent que no tots els incendis
son causats per |'acci6 humana, pero és clar que |'activitat
humana en provoca una quantitat creixent.

6. L' explosi6é denpografica. Es calcula que |a poblacid actua

del planeta és de quasi 6.000 mlions d habitants. E

crei xement denografic nundial és exponencial. Aixo vol dir
que, cada any, no solanment |a poblacidé és neés nonbrosa, sino
que |'increment d' any a any és tanbé nmajor (l'any 70 va ser de
73 mlions, i el 95 va ser de quasi 100). Tot i que s'ha de
dir que |'“exponencialitat” es va “refredant” (I'index de
crei xenment anual ha dismnuit del 2,1 a ['1,7 entre 1970 i
1995) no es pot esperar una estabilitzacié de |la poblacio
mundial a mig termni. La hunmanitat seguira creixent de forma
explosiva en els propers decennis. La perspectiva dibuixada
pels experts a la Cinera del Caire (1994) no contenpla una
estabilitzaci6 de |la poblacié nundial fins passat |'any 2050.
| la poblacié hauria arribat aleshores als 10.000 mlions
d' habi tants.

Aquesta situaci 6 conporta unes conseqiéncies oObvies. La nanca
d alinents i de terra habitable, que ja es deixa sentir en
al gunes zones del planeta. Les necessitats d una humanitat en
crei xement explosiu tanbé creixen explosivanent. |, com més
alt sigui el nivell de desenvolupanent assolit per aquesta
pobl aci 6, nés gran sera aquesta demanda. Cal plantejar-se nolt
seriosanent el tema denografic com un factor de risc de
col -1 apse ecol ogi c per al planeta.

En parlar del problema denografic, no es pot deixar de fer
esment d'una caracteristica que agreuja dranaticanment el
problema: |a heterogeneitat de |la situacié segons |a zona de

pl aneta. D aquesta manera, un nen nascut avui a Ganbia té una
esperanca de vida de 43 anys, nentre a Espanya, una nena neiX
anb una esperanca d' una mca nes de 80 anys de vida.

Atesos els indexs de creixenent denografic de |les diverses
zones del nobn, senbla que el desenvolupanent és el mllor fre
denografic. L'experiencia nostra que |'educaci 6, especial nent
la de Ia dona, anb una escolaritzaci 6 generalitzada, és la via
de qué di sposem per frenar el creixenent denografic.

Encara podriem parlar d' altres topics, comara |a contam naci ¢
aclstica a les ciutats, la desaparicidé d' espécies aninmals i
vegetals, |'efecte de |I|'agricultura intensiva o |'inpacte
anmbiental de les obres de transport i conunicaci6. De tota
manera, anb el que portem dit ja tenim una panoranica
suficient dels indicadors de |la “crisi ecol ogica”.
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A la vista de tot aixo, i per no caure en alarmsnes, cal
tenir presents al gunes consi deraci ons:

— a) Alguns d'aquests problenes, com ara el canvi climatic o
el “forat d' o0z6é”, sbén encara forca discutits, tant pel que fa
a la seva realitat efectiva compel que fa a | es seves causes.

— b) Daltres problenmes, com el creixenent denografic o la
contami naci 6 de |es aigues, en coneixem vies de contencid i
soluci 6, tot i que caldria una determnacié politica nés gran
per tal de tractar-1os a tenps.

Com a conclusi 6, podem dir que no és exagerat parlar d' una
“crisi ecologica” del planeta, que afecta la vida humana, i
que tendeix a agreujar-se anb el pas del tenps. Es necessari,
per tant, prendre nmesures efetives. | cal no trigar nassa.

2.1.2. Les desigualtats economiques

Les diferencies entre pobres i rics sén cada vegada més grans
i el percentatge d atur a |les societats desenvol upades senbl a
que no vol dismnuir. A x0, per desgracia, no és cap novetat.
Pero si que hi ha novetats en el panorama econonic nmundial. |
com veurem soOn novetats que no es poden desvincular del tot
de la “crisi ecol ogi ca” de que acabem de parl ar.

Després de l|la caiguda dels sistenes socialistes, la doctrina

econom ca liberal senbla dominar tranquil-lament el panorana
teoric de |'economia. Perdo no deixen de sentir-se veus
(conencant pel mateix papa Joan Pau 1l) que demanen una
reforma del sistema economic. Tot i |es divergéncies, entre
aquestes veus hi ha una certa coincidéencia en renmarcar al gunes
caracteristiques relativanment “noves” en |'econom a nundial.

Es el que s'anonena topicanment la “globalitzaci 6 econdom ca” i
| es seves mani festacions, entre les quals se solen subratllar:

— el volumcreixent dels fluxos financers internacionals, que
ja son nolt superiors als fluxos conercials i de serveis,
— l'economicisme estricte en la globalitzacid, a marge de consideracions politiques o socials,
— la tendencia al ™“gegantisne” enpresarial, en forma de
mul ti naci onal s.

Com a consequencia d'aixo, |'econom a esdevé “indomable”. E
sistema economc esta regit per instancies supranacionals,
privades i incontrolables; |'Estat ja no limta el poder

econom c. S ha produit un trencanment de |'equilibri de poders
i el poder econom c controla el poder politic.
Ai x0, com veurem arriba a afectar |'esfera cultural: Iles
deci si ons econom ques s'entenen com ineludibles. El que és un
conjunt d'opcions es presenta a la poblacié com|'alternativa
Ganica de viabilitat.
Una segona questi6 plantejada pel final dels regins
col -lectivistes és que |la discussi6 sobre el paper del nercat
s'ha decantat de |a banda del I|iberalisne, i senbla que de
forma definitiva. Fins i tot la majoria dels autors “critics”
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accepten |l a bondat fonanental del nercat com a eina eficient
d' assignaci 6 dels recursos economcs i, per tant, com a node
desitjabl e per aconseguir el progrés econonic.

Pero aix0 no evita una serie de critiqgues que no senblen
facils de respondre:

— que el nercat, en general, no distribueix equitativanment |la
riquesa i, per tant, necessita un control o0 conpensacio
externa a ell mateix; el procés de distribucio dels beneficis
econonics és un procés conflictiu que necessita una instancia
externa que n'exerceixi el control

— nolts mercats necessiten una regulaci 6 per tal d equilibrar
els costos i beneficis socials anb els privats, o per evitar
| "aplicaci 0 dels recursos a activitats claranent antisocials o
d' un gran cost soci al,

— en |'"anbit internacional, el nercat Iliure no conporta
automati cament una conpeténcia en igualtat; es requereixen
i nversions massives de capital huma i tecnologic en els paisos
menys desenvol upats.

En resum podriem dir que el nercat és una bona eina
d' organitzaci 6 econom ca que pernmet una assignaci6 eficient
del s recursos econonmics. Ara bé, per tal que aquest nercat
sigui just, és a dir, sigui un nmtja que possibiliti Ila
participaci 6 de tothomen la producci6 i gaudi de la riquesa,
cal un “marc” nmés anple en el qual el nercat quedi situat. H
ha, per tant, una serie de “minins” sense els quals un sistema
de nmercat no és altra cosa que un xec en blanc per als nés ben
situats.

Seguint I'inforne del PNUD (1993), entre aquestes condicions
nini mes podriem esnentar |es seglents:

— un mnim de propietat que perneti engegar una activitat
econom ca— accés a la informaci 6— accés a infraestructures de
transport

— regim fiscal just que reconpensi el treball 1 la
iniciativa— proteccio de I|la conpetencia— proteccidé de
consuni dor— protecci 6 dels treball adors— protecci 6 dels grups
especi al rent febles— protecci6 del nedi anbient— sistenes de
seguretat soci al

Ja ens podem fer carrec que aquestes condicions soén ben
limtades per a la major part dels habitants del nostre non.

Per tant, no es pot esperar que el mnmercat I|liure gestioni
d' una manera m ni manent adequada |a producci 6 i distribucio de
la riquesa en |'anbit internacional. No cal mrar-se els

informes de |'ONU sobre el desenvol upanent per saber que ai xo0
no funci ona.

2.1.3. Economiai ecologia
Podriem resunmir el que acabem de veure sobre |'econom a dient
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gue avui més que nmi |'economa esta dom nada per grans
concentraci ons de capital, di ficilnent cont rol abl es
politicament. A x0 conporta una “tirania del capital” a escala
mundial. Dificilment es pot dir avui en dia que el sistem
econonmic estigui al servei de la vida dels honmes. El cas
d'Africa és tragicanent significatiu: tot un continent
mar gi nat, fora dels circuits econom cs internacionals.

Davant |a situaci 6 de |la humanitat ens trobem davant d'un greu
dilema: d' una banda, tenim la necessitat de potenciar el
desenvol upanment econom c per tal de cobrir |les necessitats de
tota la poblacid humana, que actualnment nalviu en la seva
major part. De |'altra, conencen a apareixer, com hem vi st
gr eus Si npt ones d' una “cri si ecol ogi ca” causada  per
| "activitat humana. Potser conencem a tocar anb els dits els
l[imts del creixenent economic. El dilema és, per tant, com
cobrir les necessitats d'una humanitat necessitada sense
excedir els limts ecol dogics. ¢Com afrontar el desenvol upanent
de tres quartes parts de la humanitat d'una manera
ecol ogi canent viable a Illarg termini? Es el repte d' elaborar
un nodel de “desenvol upanent sostenible”.

La necessitat de trobar aquest nodel, comja hemdit, ha estat
repeti dament reclanmada des de diverses instancies. Pero se'n
pot veure la necessitat facilment si tenim en conpte un
i ndi cador fiable del desenvolupanent com ara el consum
d' energia. El consum d' energia anual per habitant reflecteix
fidelment el grau de desenvol upanment d'un pais o d' una regio:
és clar que la quantitat d'energia disponible per una persona
€s proporcional a |'activitat que aquesta pot realitzar. AiXxi
s'ha calculat que wuna cultura de vida nonada primtiva
consunei x uns 360W per persona, nentre que a les nostres
cul tures desenvol upades consumim entre 5 i 9 kW per persona
(entre 15 i 20 vegades ngés!).

Es interessant, doncs, exanminar el consum d' energia al nostre
pl aneta. L'anonenat “Priner non” esta format pel 20% de la
pobl aci 6 mundial, i consuneix uns 6,3 bilions de W (i, de pas,
direm que el 80% d' aquesta energia procedei x dels conbusti bl es
fossils, no renovables!). Si desitgem que el 100% de Ila
humani tat visqui anb el nostre nivell de vida (és a dir, anb

el nostre nivell de consum energétic), el consum d' energia
mundi al seria de 31,5 bilions de W | aixo es refereix a una
situaci 0 hipotética i irreal: que la poblacidé no augnentés i

qgue el consum d'energia per capita s'aturés als nivells
actuals del Prinmer ndn. La pregunta és inevitable: disposem
d' aquesta energia? Don la podem obtenir anb garanties de
continuitat allarg termni?

Cal pensar-hi. Des de fa nmés de 20 anys els novinents
ecol ogistes han intentat cridar |'atenci6 sobre el problena.
El panorama és preocupant i el sistemm, sigui sostenible o no

en |'actualitat, en qual sevol nonent deixara de ser-ho, nomgés
€és una questié de tenps. La situacié6 demana ja no sols
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justicia, sind prudenci a.

2.2. CRITICA DEL SISTEMA

Aguest panorama econonic, basat en les idees neoliberals,

juntanent anmb els seus efectes i |les sevesconsequéencies,
provoca critiques inportants. Des de |'economa nmateixa i des
de | a perspectiva ecol ogica, |'econon a ecol 0gi ca constitueiXx

un primer corrent critic als postulats de |'econom a vigent.
D altra banda, altres corrents economcs i d opinid s'uneixen

anb els primers a |'hora de destacar |es consequéncies
negati ves del sistema i criticar-ne el funcionanent.

La principal critica de |'economa ecologica al sistema
economi ¢ actual radica en la concepcidé matei xa del sistena.
Mentre | " econom a cl assi ca no consi dera cap tipus
d' interaccions anb |'entorn, comsi el sistema econonmic fos un
tot tancat, |'econonma ecologica planteja que el sistem
economc és obert i intercanvia mtéria i energia anb
|"entorn. Dit d'una altra manera, el sistema economc classic
genera unes externalitats que cal consi derar. Aquestes

externalitats poden agrupar-se en dos grans grups: els costos
anbi entals (derivats del consum de recursos no renovables, de
| a sobreexplotaci 6 dels recursos renovables, de la generacio
de residus no biodegradables, etc.) i els costos socials.

Els costos ambientals i I'estudi de sistemes economics que els considerin son € principal cavall
de batalla dels qui sinclouen en I'economia ecologica. De fet, es tracta de deixar de fixar-se en
el sstema “humanitat” i fixar-se en el sistema “Terra”.

La necessitat dincloure aquests costos en l'analisi economica parteix de la utilitzacio d'un
concepte nascut en e s de la ciencia ecologica. Es tracta de la “capacitat de sustentacié”.
Sanomena “capacitat de sustentacié d'un territori per a una espécie donada’ la poblacio
maxima d'aquella especie que pot viure-hi de forma indefinida, és a dir, que hi pot viure sense
gue es produeixi una degradacio dels recursos del territori que tingui com a conseguiencia una
ulterior disminucio de la poblacio. Aquesta capacitat de sustentacio és sempre limitada. Per
tant, aplicant aquest concepte a I'especie humana, cal canviar la nostra mentalitat tradicional,
en que e planeta era vist com una immensitat a ser explotada, per comencar a pensar que
vivim en un territori limitat que sha d'administrar amb cura.

Aix0 ha de tenir un reflex en la teoria economica. Si I'economia classica no tenia en compte
I'intercanvi de matériai energia amb el medi ambient és perque, implicitament, considerava que
el planeta podia subministrar energiai matéria en tal quantitat que el consum huma hi resultava
insignificant. Se suposava, a efectes practics, que es vivia en un mén materialment il-limitat.
Pero, com déilem abans, ens estem trobant amb simptomes que comencem atocar els limits del
nostre medi ambient. Cal, doncs, comencar a considerar aguest aspecte també en l'andlisi
economica.

Una primera proposta que es fa des de I'economia ecologica és valorar i incloure en una “sana
comptabilitat” les “externalitats’, és a dir, els costos mediambientals. D'aquesta manera,
caldria introduir en I'economia una série de principis, com per exemple el “principi de recol
leccio sostenible”, que exigeix que les taxes de recol leccié dels recursos renovables han de ser
iguals a les taxes de regeneracio d'aguests mateixos recursos. O, per exemple, el “principi del
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buidament sostenible”, segons & qual sha d'exigir que la taxa de buidament de I'explotacio de
recursos naturals no renovables ha de ser igual a la taxa de creacié de substituts renovables.
D'aguesta manera, € que es fa és considerar els recursos naturals com un capital que ca
mantenir en & seu nivell optim. Per tant, no considerar les externditats equival a consumir
inconscientment el nostre capital sense preveure que farem quan sacabi: estem vivint de renda
sense voler adonar-nos-en.

Per tant, aplicar una comptabilitat de les externaitats no és més que fer un exercici de
lucidesa. | € resultat és sorprenent. Si es considerés €l cost només de la contaminacio,
resultaria que el creixement economic dels paisos industrialitzats disminuiria entre un 3 i un
5%. Es a dir, que finsi tot per as paisos de I'OCDE € creixement econdmic actual resultaria
negatiu! O sigui, que estem perdent riquesa, encara que ens sembli que en guanyene.

Aixo, i dtres consderacions daquest tipus, porten aguns autors a considerar que
“desenvolupament” tal i com es defineix habitualment i “desenvolupament sostenible” no son
conceptes emparentats, sSind antagonicss.

Naturalment, cal també reconeixer que la capacitat de sustentacio de I'espécie humana té la
caracteristica singular de dependre de factors culturals i tecnologics. Aixi, per exemple, fa
poques décades Espanya i Itdlia “exportaven” poblacid, com a simptoma d'haver superat Ilur
capacitat de sustentacio. En canvi, en I'actudlitat no es produeix aguest fenomen tot i haver
augmentat la seva densitat de poblacié. Una cultura i una tecnologia més desenvolupada fa
augmentar la capacitat de sustentacio.

Tot i aix0, no queda clar fins a quin punt la cultura desenvolupada no viu a base d'exportar les
seves externdlitats (contaminacio, explotacié barata de recursos no renovables) a regions
menys desenvolupades. Fins a quin punt, s es considera globalment, la nostra civilitzacio
“desenvolupada” resulta realment rendible.

El que sembla clar, de tota manera, és que avui dia no és possible un desenvolupament global,
seguint les actuals pautes de producci6 i consum “desenvolupades’. Ens remetem un atre cop
a I'exemple del consum energétic. Tot i € progrés tecnologic que podem esperar, no sembla
raonable pensar que podrem assegurar un nivell de vida com el del primer mon a tota la
poblacié mundial a mig termini. | la prova sagnant d'aixo és la situacio tragica del Tercer mon.

Aixi enllacem amb el seglient punt: els costos socials del sistema.

Economistes de diferents camps coincideixen a destacar la no-consideracio dels costos socials
com un problema important dels sistemes economics imperants. Aquesta segona gran critica al
sistema posa en entredit un mercat que només és lliure per as capitals i que genera cada
vegada magjors diferéncies entre pobres i rics (tant pel que fa a paisos com a persones dintre
d'un mateix pais).

Aguesta segona critica, que apareix més enlla dels defensors de I'economia ecologica, destaca
gue la societat mateixa rep les consequéncies del mal funcionament del sistema: atur, bosses
de pobresa... Aixi, el sistema economic es revela pervers, ja que no serveix a la seva finalitat
de cobrir les necessitats humanes i permetren I'activitat, Siné que, a contrari, representa un
factor d'exclusié per a molts. | de nou es pot plantgjar €l tema com un problema d”’opacitat
comptable”. El balang economic no reflecteix els costos socials perque les persones excloses
del circuit de la riguesa no tenen cap “valor comptable” i, per tant, la seva vida o la seva mort
no altera els comptes de I'economia.

Aix0 posa de manifest de forma palmaria la importancia de la perspectiva politica, cultural i
ética a I'nora de judicar la bondat o maldat de les decisions i els sistemes economics. Cal ser
conscients, almenys, que els parametres economics no reflecteixen fidelment la situacio de la
riquesa d'una poblacié. | aixo ens porta a seglient capitol del nostre discurs.
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2.3. LA INVASIO ECONOMICA DEL SISTEMA SOCIAL

Partim de l'andlis que e nostre “sistema de vida® funciona sobre l'articulacid de tres
“subsistemes”’ principals: € politic, I'econdmic i € cultural. En prinicipi, tots tres
sinteraccionen, tot controlant-se mituament. El resultat és un cert equilibri i una capacitat de
control de les situacions socials. Pero en la nostra situacio, sembla que aguesta articulacio esta
patint un greu desequilibri.

a) Control economic de la politica

Les decisons politiques estan fortament condicionades per les mesures economiques i les
nostres decisions se solen reduir a quantificacions o valoracions d'utilitat, caracteristiques dels
valors proposats des del vessant economic (liberalisme, eficacia, individualisme).

A més, en @ procés de “globalitzaci6”, el poder economic actua amb tal rapidesa que sha
quedat sol. No shan globalitzat ni les forces socials, ni els principis etics, ni les forces
politiques..., la qual cosa repercuteix enormement en la dificultat de control politic de
I'economia.

c) Invasié economica de la cultura

Culturalment, sobserva que laterminologiai € conjunt de valors del sistema economic sestan
estenent sobre els atres sistemes de l'esfera social. Sintrodueixen en la nostra visié del mén
suposits ideologics discutibles del “bon” funcionament del sistema de mercat actual. Entre
datres, se'nsinculquen els missatges seguients:

— EI mercat harmonitza els interessos individuals, (pero els qui no participen en el mercat no
es tenen en compte).— El mercat redistribueix els recursos, (perd estan augmentant les
diferéncies entre pobres i rics).— El mercat comunica l'oferta i la demanda, i informa
adegquadament, (pero la demanda d'aiments a determinades regions del mén no té resposta).
— El consum respon a les necessitats, i informa d'aquestes necessitats, (perd nomeés es
consideren oportunitats de mercat).— Es necessaria una moderacié salarial i una reforma del
mercat laboral, (perd només per als qui tenen sous estandards).— L'atur és un problema
temporal, (perd un cert index d'atur és necessari per al funcionament del sistema).

En definitiva, sestén un “pensament Unic” que segueix la logica econdomica en detriment de la
logica politica i ética. 1, de fet, domina € sistema que permet que I'economia sigui “eficac”
(economicament parlant): éslogic, per tant, que els rics siguin cada dia mésricsi els pobres ho
siguin cada dia més.

2.4. UNA ETICA PER A UN CONTROL POLITIC DE L'ECONOMIA

En definitiva, cal reaccionar davant aquesta situacio per tal de Situar “les coses a seu lloc”: la
riquesa és per a I'home i no I'home per a lariguesa. Cal un principi que motivi el primer mon
cap a unes noves pautes de produccio i consum sostenibles per a tothom. Pero la solucio dels
problemes no pot venir de la racionalitat economica. Aquesta intenta nomes maximitzar els
beneficis del capital. Per tant, cal cercar € principi de la transformacié del sistema en €els
ambits politics. La politica és I'activitat per la qual la societat organitza les seves activitats, i
entre aguestes activitats hi ha l'economica. Pero I'ambit politic depén directament de la cultura.
L'organitzacié politica és una construccié cultural, i depen directament dels valors compartits
per la societat. Si es vol un canvi, sha de partir d'uns principis étics que motivin els individus,
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tot transformant la consciéncia col-lectiva.

Per aix0 cal trobar un conjunt de valors etics que siguin valids per a tots els habitants del
planeta. Cal arribar a un acord de “minims” comuns. En qualsevol cas, haura de ser sempre un
treball sobre les opcions personals. Pero haura de ser un conjunt de minims, que pugui ser
compartit per la consciencia d'una humanitat que és plural. Una certa globalitzacio dels “teixits
socials’ (moviments ideologics, sindicats, partits politics, ONG...) esta essent i sera encara
MES una eina necessaria en aquesta direccio.

De tota manera, cal plantejar-se algunes questions decisives. Una d'elles és la necessitat d'anar
passant d'una “ética de la responsabilitat” a una “ética de la solidaritat”. Es a dir, que en un
mon global i interrelacionat jano podem judicar simplistament les nostres accions per les seves
consequeéncies, pergque la complexitat del mon és tal que o bé ens impedeix predir aquestes
consequéncies, 0 bé ens acontentem amb simplificacions gque ignoren consequencies serioses.
Aguest és el cas de les externalitats que comentavem abans. La interrelacio entre els factors
ecologics i economics és de tal complexitat que ens resulta dificil predir les consequiéncies de
les nostres decisions.

L'aternativa seria una “ética de la solidaritat”. Aixo significa una ética que no es dedica a
quantificar les propies accions i mesurar les seves consequieéncies sind que parteix de mirar la
realitat en la qual vivim, tot deixant-se afectar per la situacié dels dtres. | des d'aquesta
afectacidé semprenen projectes per desenvolupar les possibilitats de la redlitat en bé d'aquells
pels quals mafecto. Es tracta d'una ética que demana una andlisi de la realitat i unaimplicacio
personal en aquesta andlis.

| aquesta €ética té una traduccio politica, que A. Cortina expressa amb les seglients paraules:
“... YO, més que congtruir utopias refutables... propondria a los politicos atender a los valores
compartidos por la redidad socidl... y tratar de gestionar modelos sociales que permitan
encarnarlos, que los hagan viables. Porque €l campo de la politica es, sin duda, €l campo de lo
posible, més que € de lo utépico; pero la tarea del politico consiste, no en atenerse
pasivamente a lo posible, sno en hacer activamente que o valioso sea posible. Y no dgja de
ser curioso como el ambito de lo posible crece prodigiosamente en manos del politico
responsable y mengua en manos del pragmatico”s.

2.5. LA MALALTIA DE L'HOME

Pero la critica dels ecologistes va més enlla de I'ética. La probleméatica actual no és només un
problema del sistema. La cris ecologica és e simptoma que revela que I'home de la nostra
civilitzacio “esta malalt”. La manera errada de relacionar-se amb la natura és la mateixa que €l
porta (a I'home) a oprimir i degradar, en benefici propi, altres homes, classes i pobless. Es
tracta de I'avidesa de I'nome, del seu esperit “depredador”, € que esta causant la destruccio del
planeta, igual que és aquest mateix esperit €l causant de I'esclavatge, la miséria i la mort de
tants homesi dones.

L'arrel profunda d'aquesta maldtia esta en la manera com I'home es relaciona amb e seu
entorn. Aguesta manera de relacionar-se ha quedat “objectivada” en la cultura occidental. La
modernitat divideix e mon entre naturalesa i esperit. Llavors, I'home queda en una esfera
diferent del mon i oposada a ell. Aquesta és I'arrel de la malaltia: ens considerem independents
del moén, com en una altra esfera de I'ésser.

En canvi, la ciencia ecologica ens descobreix que la unitat de supervivéncia no és I'especie sind
I'ecosistema (I'organisme més e seu medi ambient). Per tant, aquesta divisié entre “humanitat”
i “medi ambient” no té cap fonament. La llibertat humana només és viable en un “medi”
material en el qual es desenvolupa.
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| s aguesta manera errada d'enfrontar-se amb |'entorn es troba a la base de la nostra cultura,
també la nostra teologia hi té alguna cosa a veure. Es per aixo que els pensadors ecologistes
han denunciat la teologia cristiana com una de les responsables d'aguesta “maldtia
antropologica’. Lateologia de la Creacid, que en € seu moment vafacilitar la dessacralitzacio
de lanaturai la concepcio de I'nome com aimatge de Déu, ha de ser repensada.

Es veritat que agquesta dessacralitzacio ha permés a I'home aliberar-se de la supersticio, i
llancar-se a transformar la Creacid. Pero també és cert que aixo ha portat, potser en un excés,
amanipular la Creacid, en e sentit de desvalorar-latot perdent-li qualsevol mena de respecte.
| potser jahaarribat I'nora en que cal recuperar un autentic i religios respecte per la natura.
Aguest respecte ha de passar entre dos esculls, entre dos extrems igualment inacceptables per
al cristia. D'una banda, un antropocentrisme prometeic que faria del mon el mer escenari de la
historia, pero un escenari sense cap vaor en ell mateix, un escenari radicalment diferent a
I'nome (i, per tant, en € fons, indiferent per a I'nome). A l'dltra banda, un cosmocentrisme
panvitalista que postula I'absolutesa de la Creacio com un tot, del qual la humanitat, i encara
més cada persona, no éssind una pega, singular i distingida, pero una pega. Aixi, entre I'homei
el cosmos, cal evitar absolutitzar I'un i l'dltre. | sembla que la fe biblica ens pot donar un cami
obert entre aquests dos extrems, perqué hi ha un tercer entre I'home i el cosmos. Déu, creador
paternal de I'nome i del cosmos. D'aquesta manera, quan Gn 1,28 diu “domineu la terra”’, no
deixa el camp lliure al'home per al'explotacid, sind que el fa representant seu al cosmos. Aixo
es deixa veure s Sinterpreta a la llum de Gn 2,15, que presenta I'home com posat per Déu a
jardi fet per les seves mans, amb I'encarrec de conrear-lo i guardar-lo. El cosmos, doncs, no
és una mina a ser explotada i buidada, siné un jardi a ser conreat i guardat. En resum, ni
I'nome és el senyor, ni el cosmos és &l senyor: només Déu és & Senyor.

Finsi tot ens atreviriem a plantegjar una reforma del “Principi i Fonament” ignasia “El Cosmos
ha sido creado para alabar, reverenciar y servir a Dios nuestro Sefior, y asi salvar suama. Y €
hombre ha sido creado entre las otras cosas sobre la faz de la tierra, para que mutuamente se
ayuden a acanzar este fin.”’; en lloc de: “El hombre ha sido creado para alabar, reverenciar y
servir aDios nuestro Sefior, y mediante esto salvar su ama. Y las otras cosas sobre lafaz de la
tierra han sido creadas para € hombre, y para que le ayuden en la prosecucion del fin para e
gue es creado”.

En qualsevol cas, sembla que la nostra mirada sobre el mén hauria de ser basicament
contemplativa: és a dir, una mirada que, d'entrada, deixa que l'dtre (els atres humans, i totes
les coses) estigui davant com un amic. El respecte a la natura sera, per tant, e goig i la
meravella a causa de l'existéencia de l'dltre. | aixo com a primer moment de la relacio. Des
d'aguest goig es podra “conrear i guardar” €l cosmos, sense por de “perdre-li €l respecte”.
Amb altres paraules, podriem parlar de I'educacio espiritual en la sagramentalitat de totes les
coses, que ens manifesten labondat i saviesa del seu Creador, i fent aixo li donen gloria.

Hi ha altres temes teologics que no caldria oblidar s parlem d'acceptar la interpel-lacio que
I'ecologia fa a la teologia cristiana. Per exemple, a I'Escriptura trobem una certa vinculacio
entre la relacio de I'home amb la terra i la relacio de I'nome amb I'home. Aixi, la promesa de
Déu és la d'una “terra bona” unida a una societat justa. Es una terra de vida, en la qual I'nome
podra viure i tenir una “nombrosa descendencia’. Pero alhora és unaterra que només es podra
mantenir amb un ordre socia just: ala Terra Promesa no es pot reproduir l'opressio viscuda a
Egipte.

Finalment, cal esmentar la visié cristiana de I'Esperit Sant com ale vivificador que treballa des
de dins de la Creacio, cap ala seva plenitud i exaltacié en Crist.

2.6. CONCLUSIONS
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Podriem resumir la nostra analis en els seglients punts:

La crisi ecologica no és més que un simptoma a nivell global d'una manera de ser present
I'nome a la terra. Aquesta manera, que podriem qualificar de “depredadora’, és la causant de
les desigualtats en € repartiment de lariquesai també de I'expoliacié del medi ambient. En una
humanitat “globalitzada’, que forma una unitat complexa i interconnectada, aixo es manifesta
en unacris ecologicai en lamort o en lavidainhumana d'una gran part de la poblacio.

— L'estructuracio de I'economia no €s gens innocent en aquesta situacio. Cal una reforma
profunda, la qual implica I'elaboracié de noves teories economiques que vulguin tenir en
compte les externditats de I'economia (costos socials i ambientals).

— L'ambit politic, recolzant-se en la cultura i I'ética, esta cridat a controlar I'activitat
economica de manera que funcioni com a mitja de vida per a tots. Aixo ha de generar, a mig
termini, noves maneres d'entendre la “felicitat” i noves “maneres de viure”.

— La cultura ha de prendre consciencia i integrar els factors “ecologia’ i “solidaritat”. La
teologia, com a font de cultura, sha de sumar a aquest esforg: aixo, s sexamina bé des de la
perspectiva cristiana (i també, probablement des daltres perspectives), no és quelcom
extrinsec, sind coherent i finsi tot propi della

PREGUNTES PER AL DEBAT

En & Seminari han quedat moltes quiestions sense resposta 0 a mig respondre. Aquestes son
algunes de les principals preguntes que han mobilitzat el nostre debat. Poden ser (tils a aquells
gue vulguin reflexionar sobre aquest tema. | a cadascu de continuar pensant-hi.

— Quina éslafiabilitat de les dades que rebem sobre la “crisi ecologica’?
— Hi hainteressos creats a dlarmar la societat?
— Quan es pot dir que una situacio ecologica és un problema? Es una qiiestio quantitativa?
L'home ha estat sempre explotador de la natura? Quin model de relacié amb la natura hem
d'establir?

— Espot posar un preu a medi ambient?

— El mercat és més democratic que els altres sistemes economics?

— Per qué i per a queé creixem? Es necessari créixer? Podem pensar en algun altre tipus de
creixement, meés repectuds, orientat cap al servei i no a la depredacio? Podem posar limits al
creixement?

— Hade créixer & Sud de la mateixa manera que el Nord? Es possible establir un criteri de
creixement valid per atothom?

— Benestar és igua a riquesa? o a nivell de creixement? Es poden pensar atres models de
benestar?

— Nomeés pot mesurar-se €l progrés en termes economics?

— Les ONG, son “tapaforats” previstos pel mercat? O poden ser organitzacions d'ambit
internacional amb capacitat de contrarestar les forces de globalitzacio economica?

— QUi dirigeix I'economia? Se li poden demanar comptes?

— Per qué laproduccié i el consum no estan a servel de lagent?

— Es possible una ética de minims? Quina? Com shi pot accedir?
Quina és la nostra imatge de Déu? | de I'home? Quina relacié tenen amb la nostra manera
d'entendre larelacio home-natura?

NOTES
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1. Cf. Declaracién y programa de acciéon de la Cumbre Mundial sobre Desarrollo Social,
Copenhagen, 1995, n. 26, b; Conferencia Internacional sobre Poblacién y Desarrollo, El
Cairo, 1994, cap. Il, Principio 6; cap. 111, 3.28,by 3.29,d.

2. Cf. J. Riechmann, Desarrollo sostenible: |a lucha por la interpretacién; en AA.DD De la
economia a la ecologia, Trotta, p. 30. Vegi's també I'article de R. Folch.

3. Riechmann, p. 30.“Globalment, e gue necessitem és desenvolupament sense creixement
(quantitatiu), i en Ultima instancia aquesta és I'Unica definicid breu de desenvolupament
sostenible” (1bid).

4. A. Cortina, Razon comunicativa y responsabilidad solidaria, Sigueme, Salamanca 1985, p.
16; citat per A. Domingo p. 35.

5. A. Garcia Rubio, Domineu la terra? Quaderns CiJ n. 54. p. 8.
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3. SEMINARI “LA 34 CONGREGACIO GENERAL DELSJESUITES”

Aquest seminari es feu conjuntament per EIDES ITF i CiJ

Coordinadors: Ferran Manresa i Ignas Salvat

Participants: Rafael Abos, metge, CVX Clot - Antoni Badia, §. prof. Institut de Teologia
Fonamental Sant Cugat (ITF) - Elvira Duran, prepara doctorat en filosofia, CVX Forum -
Josep Giménez, §. dr. en teologia - Mercé Homs, fcm. gerent Fundacié Lluis Espinal - Josep
M. Lozano, cated. ética empresarial Esade - Ferran Manresa, §. prof. Fac. Teol. de Catalunya
(FTC) - Javier Mélloni, §. dr. en teologia - Josep Miralles, §. cated. sociologia Esade -
Maxim Mufioz, claretia, prof ITF - M. Dolors Oller, prof. dret constitucional Abat Oliba, prof.
Esade, CVX Berchmans - Josep Rambla, §. prof, FTC, Director EIDES - Jeslis Renau, §.
Provincial de la Companyia de Jesls de Catalunya - Francesc Riera, §. Dir. de la Fund. L.
Espinal i de CiJ - Ignas Salvat, §. President Fund. L. Espinal, jutge tribunal ecles. Barcelona -
Josep Sols, §. dr. en Teologia - Oriol Tufii, §. prof. FTC, Director ITF. - Josep Vives, §. prof
FTC.

Autora del present resum: M. Dolors Oller

Aguest seminari es va desenvolupar al llarg de 6 sessions. La l1a se centra en una valoracio
general de la CG 34; la 2ava prendre com a punt de partenca el decret “Servidors de laMissio
de Crist” que encapcala la part corresponent a la missié de la Companyia; a continuacio es
tractaren els decrets sobre culturai dideg interreligids per tal que, ala sevallum, es pogués fer
una andlis del decret sobre la justicia. Finalment, la darrera sessio fou dedicada a recollir la
reflexio fetai a tractar d'arribar a alguna conclusié, aixi com a fer una valoracié de com havia
anat el seminari.

La valoracio globa ha estat positiva, atés que sha pogut dialogar i posar sobre la taula una
serie de questions interessants suscitades a partir de la lectura dels decrets esmentats. Ara bé,
s de que es tractava era de portar, des de la teologia, la reflexi6 més enlla d'una smple
constatacio de diferents problematiques, I'objectiu no es va assolir. Dit en atres paraules, €l
seminari ha servit per prendre consciencia de la diversitat i pluralitat de maneres de pensar i
sentir, no sols en & mon sind també dins la mateixa Companyia, aixi com de la gran
complexitat existent en un mon interdependent i globalitzat, perd no sha avancat en les
concrecions. Caldria, potser, haver estat més curosos amb la metodologia, articulant també
millor €l fruit de lareflexio.

Seguidament recollim les aportacions més importants de les diverses sessions.
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VALORACIO GLOBAL DE LA CG 34 | DELS SEUS DECRETS (la. sessid)

Es posa de manifest que davant la gran diversitat dels jesuites reunits a Roma, esclat de
pluralisme que no era atra cosa que I'eco intrajesuitic del pluralisme social, cultural i religios
del nostre mon, la CG va optar per agafar com a punt de partenca I'experiencia religiosa, tal
com es pot veure en e decret “Servidors de la Missi6 de Crist”. Del que es tractava era
d'afrontar teoricament allo que es vivia en la practica. D'dltra banda, es constata la voluntat de
la Congregacié de tractar la dita diversitat i pluralisme no sols des d'un vessant purament
teologic, sinG també tenint en compte una mirada més amplia, més interdisciplinar. Cal
remarcar com a positiu la valentia de la CG de no amagar tota aquesta complexitat, aixi com
els problemes que pot comportar. Per0 es constata també la utilitzacid, en general, d'un
llenguatge “tou”, poc incisiu i poc critic a I'nora de referir-se a questions que han gjudat a
generar la Situacio actual d'un mon profundament desigual i dividit (per ex. quan es parlade la
ciencia, del mon modern, del sistema economic...). Els jesuites semblen posicionar-se davant
un mon massa “bonic”; és com s, per ex., e dialeg amb les diferents cultures o bé el didleg
interreligiés o amb e mon de laincreenca fos cosa facil. A més, sembla com s tots els cristians
fossin “cristians militants”, compromesos i coherents amb la seva fe; no es diu res de les
tensions dins de I'Església i dels problemes que segueixen sense resoldre's dins la mateixa
Companyia...; lavisio potser és massa optimista

Shi troba a fatar, doncs, una explicitaci6 més clara de les limitacions, per tal de poder-les
treballar. Aixi, el fons esperancat present a llarg de tots els documents podria haver estat més
clarament visibilitzat. Perqué del que es tracta és precisament de saber viure esperancadament
des de la limitacid, car és en la feblesa on actua € poder de Déu. De tota manera, es va fer
notar que de forma indirecta també apareixen en e text les limitacions quan, per ex., es parla
de “descentrament”, d"acompanyar" i de “servir”. | aixo ens remet ala conversié. Ta comva
dir el P. Genera en la sessid de cloenda, de la conversié dependra el futur de tot alo que ha
elaborat, clarificat i decidit la CG.

La CG va anar penetrant “narrativament” la redlitat social i cultural a la llum de I'experiencia
dels Ultims 20 anys de vida de la Companyia (des de la CG 32) i dels canvis que aquesta
experiéncia ha introduit en el seu si.
Tant pel contingut com pel llenguatge emprat, en els decrets sevidencia que els jesuites es
troben en un “temps de transicio”, és adir, en un temps en que en la “plural” Companyia sesta
formant a poc a poc un “nou paradigma”, en €l qual es elements classics que constitueixen la
identitat i lamissio SJ han de ser resituatsi reformulats.
Aixi com, per ex., en la CG 32 lajusticia es va integrar en un paradigma cristocentric com €l
de la Companyia, ara seria necessari intentar fer e mateix amb la cultura i amb €l dialeg
interreligios. ¢Perd aixo és possible o finsi tot convenient? ¢Es valid en una situacié que la
mateixa CG qualifica de postcristiana (societats secularitzades, preséncia de tradicions
religioses plurals que es van interpenetrant en un mon cada cop més interdependent),
continuar utilitzant un llenguatge cristologic a I'hora d'actualitzar la missé SJ? ¢No és un
contrasentit, aixo? En definitiva, ¢&s viable seguir amb el paradigma cristocentric en el qual ha
viscut i viu la Companyia? ¢No és reduir a la practica I'amplitud de la missio? |, d'altra banda,
¢de quina manera es pot predicar avui la universalitat del Crist? ¢No pot portar el paradigma
cristocentric a una cristologia inclusiva (pensar € cristianisme com a embolcallador de totes
les religions) o a considerar les dtres religions des del cristianisme, amb la conseguent
dificultat per a didleg interreligios? ¢Com compaginar experiéncia mistica i mediacio
cristologica? ¢Com podem diadlogar amb cultures i tradicions religioses no cristianes sense
caure ni en la prepoténcia ni en € sincretisme? |, tenint en compte que el paradigma
cristocentric és també eclesiocentric, ¢cal, S ens prenem seriosament el context, remarcar tant
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la importancia de I'Església? ¢No féra millor relativitzar més I'Església i apuntar vers
I'Absolut?... Aquestesi atres guiestions es posaren sobre la taula, algunes de les quals tornaren
a sortir en altres sessions.

Com es pot veure, son preguntes radicals, que van a l'arrel mateixa de I'experiencia religiosa.
Arribats a aquest punt, sorgi € tema de la identitat: potser € que esta passant és que €els
jesuites comencen a patir una cris d'identitat i aixo porta un cert malestar i desorientacio.

En € didleg sevidencia clarament la necessitat urgent de cercar un nou paradigma, una nova
manera de comprendre la redlitat, és a dir, la necessitat de passar d'un paradigma monocentric
a un paradigma policéentric. | aixo també des del punt de vista teologic, per tal de no quedar
desfasats, arraconats. En aquest sentit, es proposa € pas d'un paradigma cristocentric a un
paradigma trinitari.

Aprofundint en aguesta linia es va dir que el que caldriafer és passar d'un cristocentrisme, és a
dir, de tenir Crist com a objecte, aintroduir-se en un moviment cristic, moviment dinamitzador
gue ens porta a la “crigtificacio” i que és de I'ordre de la conversio, de la transformacio
interior. Cal introduir-se en la vida trinitaria, en la seva dinamica. | aix0, propiament, és més
que un paradigma policéntric, perqué en aquesta visid no hi ha objecte ni subjecte; es tracta
d'una teologia entesa com a procés “teologal”: teologia com a objecte interior, per a poder
mirar la reditat des de Déu. Viure la dinamica trinitaria gjudaria a situar-se solidariament
davant Déu i a ser més ecumenics culturalment; també faria veure la necessitat de fer-se
presents en els conflictes socials, gjudant a superar la creixent acceptacio de lareligié com una
questio invisblei privada.

Finalment es posa de manifest que la CG no va voler ser impositiva ni dogmatica; més que pel
gue diu, és important perque assenyala I'horitzd vers on es dirigeix la Companyia. | aquest
horitz6 genera una série d'actituds, d'objectius, de realitzacions intermédies que cal concretar.
En aguest sentit també es va dir que els documents diuen més del que sembla.

SERVIDORS DE LA MISSIO DE CRIST (2a. sessi0)

A continuacié es passa a andlitzar aquest decret, que es mou en I'ambit de I'experiencia
religiosa i serveix de marc unitari a primer bloc de decrets, dedicats a la missi6é de la
Companyia. Aquest text vol mostrar la inseparabilitat de les dimensions de la missio, que son
desenvolupades en els tres decrets que segueixen. A la vegada té clares funcions de
fonamentacio i també de legitimacio, ja que reafirma lalinia adoptadaala CG 32i ala CG 33
pel que fa a servel de lafei alapromocié de lajusticia, i recorda que la vida de I'Esperit i de
la gracia no és separable de les relacions socials.

Lamissié SJ brolla de la continuada experiéncia del Crist. Es Ell qui crida a ser servidors de la
seva missio i fa discernir la legitima diversitat de ministeris d'aquesta Unica missié (unitat en la
diversitat). Es Ell, el Crist crucificat i ressuscitat, qui envia (experiéncia cristologica dels EE).
| aixi com Jesls és inseparable de la seva missig, la Companyia és també inseparable de la
missié que Crist li ha donat (missio com a do). Aixi doncs, saccentua e vessant intern, on
precisament la diversitat sunifica i es dona una visié dinamica: I'arrel de la missio és el Crist
“enviat”. La Companyia apareix, aixi, com a seguidora i servidora no d'un Jesus estétic, sind
d'un Jests-en-missio (enviats per I'Enviat).

D'dtra banda, la missié del Crist és lamissié de I'Església. La Companyia comparteix amb la
resta de I'Església la mateixa missio del Crist, de la qual és servidora. | aguesta esta en funcio
del Regne, de la redlitzacié del projecte de Déu en tota la humanitat (no solament en la vida
futura, també en la present). Aquest Regne no ha de confondre's, pero, amb I'Església, la qual
no existeix per a ellamateixa sind per ala humanitat.
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El jesuita se sent enviat pel Crist i amb Ell a un mén on € pecat fa créixer I'anti-Regne, que
nega la dignitat de fills a molts éssers humans, en els quals és present d'una manera especia €
Senyor ressuscitat. La missio, doncs, exigeix prendre partit per tal de fer avancar la dinamica
divina en aguest mén profundament dividit i esquingat. Es aixi com € jesuita prendra part en
I'obra salvifica de la Creu.

Com hem esmentat, e document confirma la missio de la Companyia tal com havia estat
interpretada per les Congregacions Generals 32 i 33. | és que la proclamacio de la fe en un
mon trencat comporta inevitablement la justicia, no pot ser d'atra manera. Pero, a meés, laCG
34 aprofundeix les diverses dimensions de la missio: e servel de la fe i la promocié de la
justicia estan relacionats dinamicament amb la proclamacié inculturada de I'Evangeli i amb €l
didleg amb les altres tradicions religioses. La fe que cerca la justicia és, inseparablement, la fe
gue dialoga amb les altres tradicions i la fe que evangelitza la cultura.

El Decret finditza tractant de transmetre pedagogicament la circularitat d'aquestes quatre
dimensions. Aixi:

No pot haver-hi servei de lafe sensepromoure lajusticia,entrar en les cultures,obrir-se a atres
experiéncies religioses.
No pot haver-hi promoci6 de la justicia sensecomunicar la fetransformar les
cultures,col-laborar amb les atres tradicions,comprometre's amb la justicia.
No pot haver-hi didleg reigios sensecompartir la fe amb atresyvalorar les
cultures,interessar-se per lajusticia

El didleg posterior es va centrar en primer lloc en la categoria “Regne”. El document sembla
enllacar la categoria biblica i la ignasiana, i la discussio gira a voltant de s es tracta d'una
categoria biblica o teologica. Des d'un punt de vista estrictament biblic, el Regne sols € fa
Déu. En canvi, en Pau no apareix e terme “Regne”. Déu trebala en e mén mitjancant
I'Esperit. Llavors, qué volem dir quan afirmem que €els cristians —i en aquest cas €ls jesuites-
col-laboren en la congtruccié del Regne? Doncs, treballar pel Regne vol dir reconéixer i
afavorir el dinamisme divi present en la historia de la humanitat i que tendeix a transformar-la.
En redlitat els cristians som portadors d'un missatge que de fet ja esta sembrat. El que cal és
saber descobrir les llavors del Regne presents en la redlitat.

En conseguiencia, I'evangelitzacié no és dtra cosa que “gudar a despertar” allo que ja és
present en la historia humana. | si, com diu Ignasi, Déu treballa en totsi en tot, € que ca és
discernir I'accié de Déu en les diverses cultures; agui rau larad per laqual hem d'estar al servei
de la humanitat. En aguest sentit, doncs, €l Regne se'ns presenta com una categoria tipicament
ignasiana. Es remarca, pero, que aguesta s una concepcio “nova’ en teologia (visié recollida
en la Redemptor Missio, de Joan Pau |1, tal com apareix en € mateix decret).

El Regne implica I'accié de Déu, és obra de Déu. El que passa és que Déu no vol fer el Regne
sense nosaltres. Tenim, per tant, quelcom a fer en I'obra de Déu. Per aix0 es va encarnar: vol
fer e Regne amb nosaltres, ens vol com a col-laboradors seus. Déu sha ficat en aguest mon
per transformar-lo des de dins (“salvacion de Dios en la historia’, en frase d'l. Ellacuria). En
aixo es diferencia la teologia cristiana de la jueva. Ara bé, I'accio de Déu en la construcci6 del
Regne és fonamental. Aix0 és important remarcar-ho per corregir la “tendéncia pelagiana”.
Cal, doncs, parlar de do. El Regne és tasca nostra, pero també, i molt primordialment, do que
cal acollir. Es|'Esperit qui suscita en nosaltres aquesta disposicio a la col-laboracié en I'obra de
Déu. Si hi ha un subjecte que construeix € Regne, aguest és Déu; Ell és & subjecte de la
salvacié. | hi ha una passivitat en I'activitat de construir un mén més just, més conforme a pla
de Déu: la passivitat de deixar-se transformar per I'Esperit, per tal de poder aixi actuar en la
linla del Regne. Precisament en aquesta impossibilitat de fer nosaltres sols rau la nostra
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grandesa. Es aquesta “necessitat” de Déu alo que ens “divinitza.
En € text esta teologicament molt assumit que la nostra fe busca € Regnei aixo vol dir treball
per un mén més huma, més just. El document déna per fet que I'opcid fe-justicia no és una
cosa dels Ultims anys. té el seu fonament en la formula de I'Ingtitut, que és del 1550. El
compromis per la justicia sembla, doncs, enllacar-se amb la “solidaritat amb els més pobres”,
tan propia del carismaignasia. De tota manera cal adonar-se que opcio pels pobres i opcio per
la justicia no és el mateix. Sha de distingir la visio assistencial de la Companyia primera en
relacio as pobres, i e compromis amb la justicia, que toca € terreny estructural. Certament
aquest és un text dintegracio, perd demanaria una hermenéutica. El 1550 es parla d'obres de
misericordia, mentre que ara es parla de justicia, i de cap manera no es poden situar ambdues
coses en & mateix pla.
Una questié queda cruament plantejada: per a Ignasi, els pobres son “un desti”. Déu els
privilegia. Ignas, identificant-se amb el Crist, vol també acompanyar-los en aguest desti tragic.
Ara, pero, gosem dir que I'existencia de pobres és una injusticia. Aixo no obstant, sembla que
no som capacos deliminar la pobresa: en comptes de reduir e nombre de pobres, €
tripliguem. ¢Com podem dir als pobres que la situacié que pateixen és una injusticia i a la
vegada mostrar-nos incapacos de solucionar € problema? La situacié és més tragica que
abans, ja que avui tothom aspira a sortir-se’n. La CG no diu res d'aquesta questio ni dona
elements de reflexio ni pautes d'actuacio.
Arribat a aquest punt del didleg, es recorda que en redlitat el decret sobre la justicia
practicament no té continguts: €l seu contingut son els atres tres documents (Servidors de la
Missi6 del Crist, La nostra missio i la culturai La nostra missio i e dialeg interreligios). El
document sobre la justicia no pretén altra cosa que Situar e marc. Té, a més, un caracter
sanador, guaridor de les ferides que shavien produit en la Companyia arran de la CG 32.
Sha de tenir en compte que la veritable novetat de la CG 34 és el document sobre la cultura,
no €l de lajusticia, que ho fou ala CG 32. Podem dir, doncs, que €l fet cultural i antropologic
sha teologitzat: Déu és present en totsi en tot. La justicia es pot veure aixi com la presencia
de l'amor de Déu en e moén, que e divinitza. Es, per tant, una concepcio de la justicia que
desborda les exigencies de tota concepcio ideologica; va més enlla, se situa en un atre pla. Per
tant, s bé hi ha qui creu gque € tractament del tema de la justicia en la CG 34 disminueix la
seva forga, d'atres opinen que, de fet, senriqueix en introduir-se la justicia dins el dinamisme
divi, un dinamisme molt més gran, que transforma la justicia en quelcom més sagrat. Es
evident que €l text del decret sobre la justicia és poc contundent, pero precisament aqui rau
tota la virtut i feblesa del document. Aquest nou llenguatge pot mantenir-se més temps,
sempre gque no es desvirtur.

Es va fer notar també que en el decret Servidors de la Missio del Crist hi surt € paradigma
trinitari: la missio del Crist és trinitaria. Més que servidors del Crist, els jesuites son servidors
de la seva missio. | és que lamissio del Crist diu més que Crist mateix: fa referénciaa qui I'ha
enviat, e Pare, i per tant, també a I'Esperit que els uneix. ES recorda en aquest sentit que
I'accio de Déu és sempre una accio trinitaria: del Pare, del Fill i de I'Esperit. Arribats a aquest
punt de la discussio, torna a sortir la necessitat de desenvolupar la formulacio cristologica de
laidentitat de la Companyia, aprofundint-la des d'unavisio trinitaria.

Finalment, es posa sobre la taula la pregunta de s no es barregen en € decret coses no
barrgjables avui. Potser € que passa és que en € document hi ha registres molt diferents,
dificils, per tant, dintegrar. ¢SOn facilment integrables, per ex., justicia i cultura? ¢Quée
significa en redlitat articular les quatre dimensions (fe, justicia, culturai didleg interreligios) —i
la totalitat dels ministeris- des de la fe-justicia com a nucli integrador? La Congregaci6 pren
consciencia de la diversitat, del pluralisme. De tota manera una cosa és el tema i una altra €l
problema. | € veritable “problema’ de la Companyia és € seu pluraisme intern. ¢Perd de
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veritat e pluraisme és la clau de comprensié dels documents? | si del que es tracta no sols és
de dialogar amb €els atres, sSind també “amb nosaltres mateixos” ¢com sinterioritza per part
dels jesuites aguest pluralisme, com es construeix aquest dialeg no sols extern sind també
intern? |, d'altra banda, ¢de veritat hi ha tasques comunes en una Companyia estesa per tot €l
mon i en contacte amb realitats tan diverses? ¢Que identifica avui a un jesuita? ¢Quines formes
de presencia social vol tenir de veritat avui la Companyia?

Davant de totes aquestes questions plantgjades es va dir també que malgrat que el mén és molt
diversi plural, elsjesuites tenen un llenguatge comu pel que fa a experiencies basiques, i és en
aquest nivell experiencial on estroba el sentit d'unié. | s es va al'experiéncia es veu que, en el
fons, les quatre dimensions de la missié no son tan irreconciliables, encara que és molt dificil
fer formulacions universalment compartides. Per aix0, € llenguatge dels decrets és
volgudament inspirador, no juridic, i deixa un ampli marge ala cregtivitat.

LA NOSTRA MISSIO | LA CULTURA (3a. sessif)

Aquest document ha estat una de les novetats de la CG 34: per primera vegada una CG es
refereix explicitament a la cultura com a punt de referéncia inevitable de la missio de la
Companyia, entesa aquesta en termes antropologics i sociologics. “Cultura” entesa, doncs,
com la manera com viu un grup de persones, pensa, sent, sorganitza, celebra i comparteix la
vida. En tota cultura hi ha subjacent un sistema de valors, de significats i de visions del mon
que sexpressen a l'exterior en el llenguatge, els gestos, els simbols, elsritusi estils de vida.
L'experiéncia de pluralisme linglistic i cultural de la mateixa CG va ser impressionant. El tema
era, doncs, de tractament obligat, pero I'elaboracié d'aguest document no va ser gens facil: e
mateix concepte de cultura que acabem d'esmentar és molt abstracte, i és dificil, encara que
necessari, fer-lo objecte d'un decret.

El merit principal del decret és situar € tema de la cultura en €l context teoldgic contemporani
i relacionar-lo amb la tradicié espiritual de la Companyia, especialment amb la “Contemplacio
per assolir Amor”: Déu esta en totes les coses (i en totes les cultures), treballant en elles. Els
jesuites sdbn només servidors de la missié de Crist ressuscitat en € mon, que és la de
conduir-lo vers la plenitud del Regne. Aquest decret, doncs, mostra la seva connexié amb els
altres decrets sobre la missio.

Es comenca posant de manifest una de les més grans preocupacions de I'Església en
l'actualitat, compartida per la Companyia: la ruptura entre Evangeli i cultura. Quan €els
elements de la cultura es desconnecten de tota referencia religiosa, cosa que passa
especidment en les societats desenvolupades, la religio (amb € seu llenguatge, les seves
experiencies simboliques, els seus codis de conducta, la seva forma d'organitzacio social) es
converteix en inintel-ligible i en no rellevant, i llavors no hi pot incidir.

L'Evangeli ha d'encarnar-se, ha de “traduir-se” (sense traicionar-se) en les diferents cultures
per poder aportar la Bona Nova des de l'interior de cadascuna d'elles; pero les cultures, per la
seva banda, han d'aportar la seva propia riquesa a I'encarnacio historica de I'Evangeli. Aixo
significa que I'Evangdli, en e moment d'encarnar-se, sofreix fortes transformacions respecte a
les anteriors formes d'inculturacié. Pero, ala vegada, les cultures son tambeé interpel -lades per
I'Evangeli perque es transformin, abandonant tot allo que impedeix l'aven¢ del Regne. El
procés dinculturacio de I'Evangeli és, doncs, un procés de dialeg, de reciprocitat, entre
cultures; és un didleg de mitua relacio i transformacio. Inculturar I'Evangeli significa permetre
que la Paraula de Déu desplegui la seva forca en la vida d'un poble, perd sense imposar-hi
elements culturals estranys que en dificultin la recepcid. L'Evangelitzacio no és possible sense
lainculturacid, entesa com a didleg existencial entre persones vivesi Evangeli viu.
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Els models teoldgics emprats en € text, i que poden portar profundes transformacions en la
teologia i en I'Església, son €l de la llavor que senterra, € de I'Encarnacio i € de la
Mort-Resurreccid. Tots ells parlen de “perdre's” per “viure”, i aixo és valid tant pel que faa
les formes historiques de I'Església en € seu intent d“‘encarnar” I'Evangeli, com pel que faales
cultures que € reben.

Pero e fet dhaver de respondre a repte de la inculturacié no vol dir que la Companyia
renuncii ala seva opci6 per lafei lajusticia. El que fa el decret és explicitar una dimensio que
fins a moment no havia estat suficientment subratllada. Laintuicio és (i ha de ser aprofundida)
gue la justicia no pot redlitzar-se ni la fe anunciar-se sense treballar a la vegada les cultures i
les estructures socioeconomiques i politiques. Perquée tots aguests elements estan mituament
relacionatsi en el seu conjunt modelen la vida concreta dels poblesi de les persones.

A un nivell més concret, la CG compromet la Companyia a treballar perque la relacié entre les
cultures tradicionals i la modernitat es converteixi no en imposicio sind en autentic dialeg
intercultural. La intuicié és que I'Evangeli sintonitza amb tot allo que hi ha de bo en tota
cultura. Aixi mateix, la Companyia reconeix que, malgrat que aquesta sensibilitat ha estat
present des dels seus inicis, també shan comés errors i pecats en aquest camp, en el passat.
Aixi cal remarcar el reconeixement que sovint els mateixos jesuites han contribuit a I'alienacio
de les mateixes persones que desitjaven servir, posant-se de vegades de part de la “cultura
superior” d'una elit en una situacié concretai no fent cas de la cultura dels pobres; o € fet que
en atres moments, per la seva passivitat, han permés que les cultures i les comunitats
indigenes fossin destruides.

Cal destacar que tot el decret esta animat per una profunda conviccio: Déu és present i actua
en tota la historia; Crist ressuscitat irradia la seva influéncia a tots €ls pobles. | aixd no és per
simple pragmatisme ni pura estrategia apostolica, sSind que enllaga amb la tradicié migtica i
espiritua de la Companyia, que la condueix simultaniament cap a Misteri de Déu i la seva
presencia activa en la creacié. Del que es tracta és de ser servidors i testimonis d'allo que en la
nostra cultura i en les altres fa I'Esperit creatiu i profétic. Aquesta ha de ser la font de
confianga de la Companyia en tots els seus treballs apostolics.

El Misteri Pasgual il-lumina tota la historia humana arribant a tothom, a totes les religionsi a
totes les cultures, finsi tot as qui no creuen en Ell i als qui no troben possible, en consciencia,
creure-hi. | precisament un mitja per a col-laborar amb Déu en el seu Misteri de salvacio és el
didleg, conversa espiritua entre iguals que porta els jesuites a descobrir € nucli de la seva
identitat. El didleg posa en contacte amb l'accié de Déu en les vides dels altres. Obrir-se a
didleg és, doncs, obrir-se a Déu, i gudar que I'altra part prengui consciencia de la presencia de
Déu en la seva vida i en la seva cultura. Aixo és, en definitiva, col-laborar amb I'activitat de
Déu. D'dtra banda, €l Ministeri del dialeg suposa la consciencia que I'accié de Déu precedeix
la nostra. No som nosaltres qui plantem la llavor de la seva preséncia ja que ho ha fet Ell
mateix en la cultura i fa que fructifiqui, abracant tota la diversitat de la Creacio. Tots som
cridats a un desti comu que és la plenitud de vida en Déu.

Pot sorprendre que el decret sobre la cultura contingui un llarg apartat sobre la modernitat.
Aix0 respon a la voluntat de fer un document que interesses a tothom: la inculturacié de
I'Evangeli és una dimensio ineludible de tota evangelitzacio. També, doncs, es necessita una
nova inculturacié de I'Evangeli en la cultura occidental europea, que tendeix a reduir la fe
religiosa a recinte d'allo que és privat i personal, i finsi tot la considera com quelcom estrany i
excentric. Avui, molts dels nostres contemporanis pensen que ni la fe cristiana ni qualsevol
altra creenca religiosa és bona per a la humanitat. La CG no sols pren nota d'aixd sind que
anima € jesuita a viure-ho en carn propia, i a fer daguesta experiencia la condicié d'un
apostolat “significatiu”.
Arabé, d diagnostic que €l decret fa sobre la cultura, encara que dur, no és desesperancat: no
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és que la vida espiritua hagi mort; és que simplement es desenvolupa en gran part fora de
I'Església. Per fer front a aquesta situacié la CG suggereix no perdre de vista la tradicio
mistica cristiana. Sha de tenir en compte que en un context secularitzat I'ésser huma que cerca
Déu no es pot remetre a unes estructures que sostinguin des de fora la seva creenca; I'activitat
eclesia no els resulta significativa i per aixo cal que es remetin a la seva propia experiencia.
D'atra banda, en una cultura secular, I'experiéncia religiosa auténtica no pot utilitzar facilment
el llenguatge i els signes explicitament cristians perquée aquests shan fet, en gran part,
inintel-ligibles. Per aixo I'experiéncia religiosa de molts homes i dones d'avui fora de I'Església
és real pero per a €ells en certa mesura “inefable”, perqué no tenen llenguatge per a
expressar-la. Per tot aix0, € decret insinua que l'experiéncia religiosa de molts dels nostres
contemporanis és més capag dentendre i sintonitzar amb I'experiencia mistica que amb la
creenca expressada en llenguatge eclesial. | sha de tenir present, a més, que I'experiéncia de
silenci que envolta la naturalesa de Déu es troba també en e fons de I'experiencia i la fe
cristianes.

Aix0 no obstant, sha de remarcar que una evangelitzacié inculturada en contextos
postcristians no té pas com a objectiu secularitzar o diluir I'Evangeli, acomodant-lo a I'horitzd
de la modernitat, sind introduir la possibilitat i la reditat de Déu per mitja del testimoniatge i
del dialeg, aliberant la nostra fe de complicacions culturals contingents, és a dir, purificant-lai
aprofundint-la.

El decret recorda també que la increenca generalitzada en les nostres societats té dues fonts
principals: pot ser una inadequada inculturacié de I'Evangeli, pero també pot ser deguda a la
resisténcia de la societat moderna a acceptar la profunda conversié que demana I'Evangeli. Per
aixo, l'esfor¢ dinculturar ha de ser critic i profétic; en aquest sentit, una de les aportacions més
importants que pot fer la Companyia és mostrar que la injusticia estructural present en e mén
té les seves arrels en e sistema de valors d'una poderosa cultura moderna, amb fregtiencia
unilateralment racionalista i secular, que esta tenint impacte mundial.

La part expositiva del document acaba formulant de manera sintética una visié del moni de la
Companyia. En una mena de “composicié de lloc”, que agafa com a simbol “la ciutat,”
resumeix lavisido del mén com una situacio de transformacié profunda a tots nivells: aquest és
el “lloc” del compromis de I'evangelitzacié inculturada i de la promocié de la justicia. A la
vegada, la CG expressa e taranna amb gue cal que la Companyia es comprometi per tal de
cooperar en l'infantament d'una nova societat que Déu portara a seu acompliment: estimar
aguest mon tan contradictori, amb tendresa i esperanca, reconeixent-hi a la vegada el nostre
mon i el mén de Déu que Ell obre al'esperanca.

El decret acaba amb una serie d'orientacions practiques i propostes. és evident que no es
poden donar receptes practiques i universals d'aplicacio mecanica. El que es fa és recordar
perspectives, amenaces, oportunitats i compromisos que cal potenciar, per tal de deixar a la
creativitat dels jesuites individualment considerats, de les comunitats..., I'aplicacio practica.

El didleg se centra a voltant de qué aporta la perspectiva de la inculturacio a l'imperatiu de la
justicia. Es recorda que des de la CG 32 sha estes la justicia com a justicia “estructural” que
implica dues perspectives: @) relacions socials (relacions de produccio i d'intercanvi i, per tant,
relacions de contracte i pacte; perdo també relacions de forca i dimposicié i, aixi mateix,
relacions de “comunitat”, de participacio en els mateixos valors, sentit de pertinenca...); b)
relacions culturals (definicié comuna de la situacid, rols, institucionalitzacio...).

Aquestes dues perspectives danalis d'una reditat Unica es troben matuament implicades. Cal
notar també la seva dinamica: unes relacions imposades per la forca, a través de processos de
legitimacio, esdevenen part de la cultura comuna de la societat. D'altra banda, sha de tenir en
compte que cada cultura inclou subcultures, a través de les quals sexpressen les tensions
socials.Arabé, la CG 34 no desenvolupa tot aix0. Més aviat subratlla que la justicia que es vol
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és la justicia evangélica, sagrament de I'amor i la misericordia de Déu. Agquesta justicia és la
justicia del Regne. D'aquesta manera es fa notar I'aspecte dinamic i sempre inabastable de la
justicia que la Companyia cerca i la seva font Ultima: I'amor inexhaurible i transformador de
Déu.

Aixi mateix es posa de manifest que, com ja sha esmentat, € decret té una doble perspectiva:
fa referencia a qué té a veure la cultura amb la missié de la Companyia, i dins d'aixdo déna
importancia a la inculturacio de I'Evangeli, en “donar-li carn socia i cultural”. Aixo sembla, a
primera vista, una questié solament de “significats”, no una questio material o estructural.
Arabé, s no ho mirem en perspectiva d'evangelitzacio sind de Regne, llavors és molt més clar
gue es fa referencia a una transformacio globa de la redlitat, de la qual la cultura és una
dimensio constitutiva i essencial. A través de la cultura, les estructures materials sinternalitzen
i entren a formar part de la nostra manera de mirar e mon i de situar-nos-hi. A través de la
cultura, la “reditat” és assimilada com a propia i es converteix en €l sol on arrela la nostra
sensibilitat, llibertat, relacions, transformacions... Per tant, construir el Regne o posar signes
que Déu €l va construint implica també canviar les “estructures culturals” o la cultura en tant
que és una “estructura’, per bé que no pugui reduir-se a les estructures materials, amb una
relacio causa-efecte.

També se subratlla la relacio entre encarnacio i justicia. En alguns punts del document sembla
clar que I'Evangeli inculturat introdueix un “desafiament profétic” en les cultures, amb la
intencid de redlitzar la justicia. Es tracta, doncs, d'un procés practic i no solament teoric. En
aquest sentit, la metafora de la llavor apunta cap a un intercanvi molt intrinsec entre €l “sol” i
la llavor, mentre que la referéncia a Misteri Pasqual apunta a la mort-resurreccié de les
cultures per aliberar-se dels seus elements negatius, és a dir, daguells que impedeixen la
justicia del Regne.

Aixi mateix es va fer notar que en altres moments e text apunta a una perspectiva menys
critica, més sapiencial, que pren consciencia de l'accid6 de Déu no sols en les persones, sind
també en les cultures, que son obra humana. Aixi, per ex., esdiu que € servel de lafe cristiana
no ha d'alterar mai els millors impulsos de la cultura en la qual €ls jesuites treballen, i aquest
treball ha de portar-se a terme de manera que el vector de creixement que brolla del cor duna
culturala condueixi vers el Regne.

En redlitat, la cultura té dues perspectives. D'una banda és “ciment de la societat”, i en aquest
sentit és “conservadora”’. Pero en € fons daquest conservadorisme hi ha uns ideals, uns valors
suprems mai no realitzats plenament, que justifiquen i legitimen institucions, modes, maneres
de fer, tradicions on arrela la necessitat d'afecte i de comunitat de les persones. Precisament en
nom d'agquests valors es poden fer “reformes” importants i positives, s hi sabem descobrir
I'accio de Déu i no tanquem el dinamisme que les porta més enlla. La ma de Déu en la variada
historia humana es percep en € llarg procés (incomplet encara) del creixement huma,
expressat en formes religioses, socials, moralsi culturals que duen e segell de I'obra silenciosa
de I'Esperit.

D'dtra banda, les diferents cultures son també capaces de captar i potenciar la dimensio
profética, criticai transformadora de I'Evangeli o d'atres experiencies religioses profundes.
També es remarca que €l decret fa veure que € proceés dinculturacio va formar part de la vida
de les primeres comunitats cristianes. Del que es tracta és de saber recuperar ara aquella
creativitat. Sha de tenir en compte que e procés dinculturacié es va produir en l'ordre dels
significats i aixo va implicar I'adequada transformacio de les conductes. Cal recuperar, doncs,
la integracio dels dos nivells. significats i vida practica. Aixo pot ser un pas important per tal
de poder fer una praxi més multidimensional i més transformadora, en posar en contacte en
totes les seves dimensions i implicacions laredlitat i I'Evangeli.

Aix0 és e que la CG demana als jesuites: viure una fe que cerca el Regne, una fe que fadela
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justicia una realitat que transforma el mon, sabent copsar que € Senyor es fa present en la
diversitat d'experiencies culturals, amb voluntat de promoure tot allo que faci emergir I'accio
de Déu en & mon i sent conscients també del propi pecat, que forma part del pecat que famal
a les persones en destruir les cultures. Aqui es va fer notar que la perspectiva cultural
descobreix un tipus de pecats especifics.

Tambeé es tracta de la importancia del dialeg, perd no de qualsevol dialeg siné d'aquell arrelat
en I'experiencia i amb I'alliberament i els drets humans com a horitzd. Precisament és en aquest
didleg on anem a trobar I'altre tal com és, amb les condicions socials i culturals que €
configuren des de dins. Des de dins de la cultura és des d'on podem distingir les resistencies
que I'Evangeli provoca pel “pecat” de la societat de les resistencies degudes a la incomprensio
davant d'un missatge inintel-ligible.

Una questio important a destacar va ser que s la situacio en l'occident postcristia pot afavorir
I'aprofundiment en & didleg i & dinamisme dinculturacid, també pot tenir com a resultat e
debilitament de la fe i la feblesa de la comunitat cristiana, aixi com una recerca d'identitat que
pot adoptar trets fonamentalistes.

Algunes necessitats que es perceben en aquest ambit son:

— Pe que fa a concepte mateix dinculturacid, caldria aprofundir en la tensié entre una
concepcid més “reciproca’, en la qual I'anunci historic de I'Evangeli és enriquit per aportacions
culturals, i una concepcid més “substancialista”’, en la qual I'Evangeli sembla que només
aporta. Ambdues concepcions sdn presents en €l decret.

— També caldria parar esment en un tema tan important, encara que oblidat pel decret, com
és la tensi6 inculturacio/universalitat i la possibilitat de formar un cos de persones que es
proposen inculturar-se afons.

— Aixi mateix, seria interessant tractar la tendo entre elements materials i elements de
significat en € treball per lajusticiai de larelacié entre inculturacio-evangelitzacid/construccid
practica del Regne (o de signes del Regne).

LA NOSTRA MISSIO | EL DIALEG INTERRELIGIOS (4a. sessi6)

Aguest decret forma part també del conjunt de documents sobre la missié de la Companyia en
el mén actual, i sha de posar en relaci6 amb I'Evangelitzacio, la promocié de la justicia i la
inculturacio de la fe. El decret sinicia amb la contemplacio de I'Encarnacio, que dona la clau
hermenéutica. Ens vol situar no des d'una de les religions, sind des de Déu mateix. Déu com a
“lloc” des d'on tot és mirat amb benevolenca. Aprenent a ser mirats, mirarem no des de
nosaltres mateixos, sind des d'Ell, sense tants particularismes.
Tot seguit, e document, en el qual sdn abundants les citacions a missatges i encicliques dels
darrers Papes —més nombroses que en altres decrets- aixi com a declaracions del Consell
Pontifici per a Dideg interreligios i Congregacio per a I'Evangelitzacio dels pobles, es
pregunta pel significat d'aguesta realitat religiosa plural, I'oportunitat que ofereix i €l repte que
suposa per a la Companyia. La CG anima €els jesuites a superar els prejudicis i malentesos
historics, culturals, socials o teologics, i a cooperar amb tots els homes i dones de bona
voluntat (especialment amb persones amb compromis religios o que tenen un sentit de la
transcendéncia que els obre als valors universals) esforcats a promoure la pau, la justicia,
I'narmonia, els drets humansi €l respecte a la creacio.
A continuacié sexposa breument I'actitud de I'Església i €l didleg interreligids a partir del
Concili Vaticall. Cal, pero, no ser ingenus. Les religions han estat i son encara avui causa de
divisié i d'explotacio i font de justificacié d'aquestes situacions. Perque totes les religions estan
travessades per I'ambiguitat humana —i també la nostra, finsi tot quan ens creiem que no—; per
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tant, no estan exemptes de la temptacié de poder i d'absolutitzar € do, de la temptacié de
considerar-nos Unics, indispensables... D'aqui es despren la necessitat de conversio permanent.
Pero també cal veure e seu potencial com a eines d'unié, daliberament. Per aixo ca
promoure el dideg, deixant enrere la intolerancia i la divisio d'altres epoques. Per aixo també
es diu en e document que € dialeg pretén fomentar € potencial unificador i alliberador de tota
religié, mostrant aixi la importancia de la religio per a benestar huma, la justicia i la pau
mundial. Ser religiés avui significa ser interreligios, ja que en un mon religiosament plural les
relacions amb els creients d'altres religions esdevenen un requisit i, finsi tot, una obligacio per
a cristia

El didleg és una activitat amb motivacions, exigencies i dignitat propies, i mai no shauria de
prendre com a estrategia per aconseguir conversions. Aquest dialeg sha de promoure tant
entre les religions amb tradicid escrita com amb les religions indigenes, i sha de fer en els
quatre vessants recomanats per I'Esglésiai que el decret recull: 1) El didleg de lavida o esforg
dels creients de les diferents religions per a viure un esperit d'oberturai de bon veinatge. 2) El
dideg de l'acci6 o col-laboraci6 en objectius comuns que tinguin com a fita €
desenvolupament integral i lallibertat de la gent. 3) El didleg de I'experienciareligiosa, quan se
cerca compartir les riqueses espirituals de la propia experiencia i tradicio religiosa: e “divi” és
allo que ens separa, perd també allo que ens uneix. 4) El didleg de l'intercanvi teologic o dialeg
teologic entre experts.

El decret posa de manifest la relacié entre dialeg interreligios i la missié SJ formulada com a
servel de la fe i promocié de la justicia, tot reconeixent que la Companyia ja té aguna
experiencia en aquest ambit, que li fa veure e dialeg interreligios com una tasca volguda per
Déu. El servei de la fe en un mén plurireligiés ha de realitzar-se des del dialeg, que no pot
confondre's amb la proclamacié de I'Evangeli. Perd ambdues son facetes de I'inica missio
evangelitzadora de I'Església. El dialeg dénalama a Misteri de Déu actiu en els altres, mentre
gue la proclamacié de I'Evangeli testimonia i fa conéixer el Misteri de Déu tal com se'ns ha
revelat en Crist.

El contacte amb creients d'atres religions ha portat la Companyia a respectar la plurditat de
religions com a resposta humana a I'obra salvifica de Déu en pobles i cultures. Déu vol que
tots els homes se salvin i guia els creients de totes les religions a I'narmonia del Regne per
camins nomeés coneguts per Ell. L'Esperit es manté en continu didleg amb ells. Per tant, €
didleg interreligios, a seu nivell més profund, és sempre un dialeg de salvacio, perqué busca
descobrir, aclarir i comprendre millor els signes del dialeg perenne que Déu manté amb tota la
humanitat, a la vegada que és també veritable cooperacid en el dialeg entaulat per Déu amb tot
ésser huma

Mitjancant aguesta col-laboracio, I'Esperit triomfa sobre les estructures de pecat i recrea €
rostre del mon fins que Déu ho sigui tot en tots. | com que Jesds sempre va posar la persona
humana com a centre de la fe i la praxi religiosa, per ax0 e compromis en pro de
I'alliberament huma integral, especialment del pobre —que ha de ser € primer de ser servit—,
resulta el punt de trobada de les religions.

Es remarca agui € sentit teologic del dialeg: no és una estratégia, sind que té quelcom de
teologal: e dideg és I'ambit de I'experiencia de Déu. Aquesta afirmacidé (que prové d'un
discurs de Joan Pau |1 a representants de religions no cristianes a Madras, el 1986) és nova i
va molt lluny. Obre a Déu-sempre-més gran, més enlla del propi marc de referencia. Pel didleg
fem present Déu entre nosaltres; quan ens obrim al didleg amb els altres, ens obrim nosaltres
mateixos a Déu. Com més didleg, més manifestacio, més revelacié de Déu. Aix0 requereix
actitud d'obertura, és a dir, actitud de disponibilitat, de no possessid, tant amb relacio als altres
com amb relacié a mateix Déu. El didleg requereix fer silenci de la propia paraula i acollir la
paraula de l'altre (ambit teofanic). Abans de dialogar tenim menys que després dhaver
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dialogat; I'dltre ens pot dir coses que nosaltres no sabem sobre Déu.

Tot e que hem dit val també per a dialeg intraeclesial, malgrat que aquest no aparegui en €l
document de forma expressa. Ta com manifesta Pau VI (Eclesam Suam), €l dialeg és una
nova manera de fer Església. No és un “previ”; és ja fer Església. | aixo vol dir que I'Església
no solament es fa batgjant (“absorbint”), sind també compartint. Es fa Església perqué es fa
Regne, car I'dltre és reconegut i estimat com a germa, diigual aigual, convocats per I'tnic Déu,
Pare de tots. La nostra trobada espiritual amb els creients d'atres religions ens gjuda aixi a
descobrir dimensions més fondes en la nostra fe cristiana i horitzons més amplis amb relacio a
la preséncia salvifica de Déu en € mén. Sense relativitzar de cap manera la nostra fe en Crist
Jestis ni prescindir d'una avaluacio critica de les experiencies religioses, sens invita a
comprendre més profundament e Misteri de Crist en relacié amb la historia universal de
l'autorevelacio de Déu.

Tot aixo esta vinculat a I'accio de I'Esperit. El mateix Esperit que ha actuat en I'Encarnacio,
Vida, Mort i Resurreccio de Jeslisi en I'Església és el que va actuar en tots els pobles abans de
I'Encarnacio i continua actuant avui entre les nacions, les religions i els pobles. L'important és
obrir-se més i més a I'Esperit divi per poder caminar amb els altres en una marxa fraternal, en
qué avancem en companyia mitua vers la meta que Déu ens ha assenyalat. La fita, per tant,
esta per sobre de nosaltres.

També cal un profund respecte vers tot alo que en I'home ha obrat I'Esperit que bufa alla on
vol (economia de I'Esperit). Tots som pelegrins en cami vers l'encontre amb Déu en el cor
huma. | I'Església, comunitat en pelegrinatge, és cridada a ser la veu dels sense veu, en
particular dels joves, les donesi els pobres.

Es va fer notar que aquest Decret esta equilibrat: I'Esperit i Crist, els “dos bragos” del Pare,
apareixen per un igual. Concretament, I'Esperit apareix 8 vegades en aquest decret, mentre
gue Crist n'hi apareix 7 (en canvi, en € decret “Servidors...”, Crist apareix 33 vegades i
I'Esperit només 4; en e decret sobre la Justicia, Crist apareix 2 cops i cap I'Esperit; i en €
decret sobre la Cultura hi ha 14 referéncies a Crist i 7 a I'Esperit). En aguest sentit, es podria
dir que és en aguest decret on ambdues oikonomies estan més equilibrades. I'oikonomia o
missi6 del Crist és lade prendre carn en la particularitat de la historia, mentre que I'oikonomia
0 missio de I'Esperit és la de conduir la carn de la historia vers la seva fi.

Encara que reconeixent la impossibilitat de donar regles universals per a didleg interreligios,
atesa la diversitat de situacions i I'especificitat dels diferents moviments religiosos, € decret,
després de reafirmar que I'important sera sempre I'obertura a I'Esperit, marca algunes pautes i
directrius concretes. En aquest sentit, es vafer notar la gran importancia de no separar aquests
tres ambits:

1. Consolidar la dimensié mistica de la fe i I'espiritualitat de la Companyia. Cal pouar en les
propies fonts. redescobrir e nucli mistic de la propia fe, anar a les fonts de la propia
espiritualitat. En aguest punt el document recorda que I'espiritualitat SJ ha de romandre oberta
a la recerca globa de l'experiencia contemplativa del divi, procurant enriquir-se amb les
experiencies espirituals i els valors etics, perspectives teologiques i expressions simboliques
datres religions, tenint en compte que € dialeg auténtic amb els creients daltres religions
demana aprofundir en la propia fe i missio cristianes, perqué el didleg real només pot existir
entre interlocutors arrelats a la propia identitat. Aquesta és larad de la necessitat d'una solida
formacio filosoficai teologica, especiament centrada en la personai el misteri de Crist Jesus.
2. Compartir lavida i I'esforc dels pobres (“viure amb”), exigit pel compromis per la justicia,
tot cooperant amb els creients d'altres religions en la creacié de comunitats de base fundades
en laconfiancai I'amor. Sexhorta, doncs, aanar a unainsercio rea en un medi plural.

3. Col-laborar conjuntament amb creients datres religions en la dentincia profética de les
estructuresinjustesi en la creacié d'un mén de justicia, pau i harmonia.
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La proclamacié de I'Evangeli ha de ser sensible al rerefons religios i cultural d'aquells a qui
sadrecai restar atenta als signes dels temps a través dels quals I'Esperit de Déu parla, instrueix
i guia. Aixi mateix, en la reflexio teologica cal explorar € significat de I'esdeveniment-Crist en
el context de I'evolucio espiritual de la humanitat, articulada en la historia de les religions.

En definitiva, del que es tracta és d'unificar la recerca global de I'experiencia contemplativa del
Divi (apofatica) i tenir compassio pel pobre que cerca justiciai llibertat. El repte és mostrar la
unitat d'aguestes actituds. En la mesura que hi hagi unificacio, hi haura credibilitat.

Els centres socials i culturas de la Companyia han de detectar i promoure les dinamiques
alliberadores de les religions i cultures locals i iniciar projectes comuns per a l'edificacié d'un
ordre socia just. Per la seva banda, en les ingtitucions educatives sha d'educar per a dialegi la
tolerancia. Aixi mateix, el servel pastoral ha de preparar les comunitats cristianes per al dideg.
De la mateixa manera ca interessar-se pels de més enlla de la propia comunitat cristiana i
gjudar-los a experimentar I'amor compassiu de Déu enla seva propia vida. La CG encoratja
també a preparar jesuites capagos d'arribar a ser especialistes en el didleg teologic amb altres
tradicions religioses, terreny nou i inexplorat encara.

Finalment, el decret contempla agunes situacions més significatives en que e dideg
interreligios pot i ha de portar-se a terme. Es e tema dels interlocutors, dins dels quals es
troben també els fonamentalismes. Aixi, es fa una mencio especia al dialeg amb les grans
religions unides per un estret parentiu amb € cristianisme com son € judaisme i l'ilam. Pero
també sesmenten les grans religions d'Asia (els jesites procedents de les provincies asiatiques
de la Companyia eren els més sensibilitzats pel tema del didleg interreligios). Aixi, pel que faa
didleg amb € poble jueu, amb el qual ens uneix una historia comuna, es diu que precisament
ens fa més plenament conscients de la nostra identitat cristiana. Es parla també de I'lslam que,
com a forca religiosa, politica i economica, és una realitat molt important en e nostre mon,
fins i tot en paisos cristians occidentals (de fet, sha convertit en una religio mundial). | es fa
notar que les relacions de la Companyia amb els musulmans es remunten a mateix Ignasi, des
del moment que a Manresa va descobrir la seva vocacid com a crida per anar a Jerusalem i
romandre entre musulmans. Aixi mateix, sesmenten també els hindus, que ofereixen una visio i
una forma de vida integrades, i el budisme, que presenta un cami de vida que, mitjancant la
disciplina €ética, la saviesa i la meditacio, condueix a un estat daliberament interior i
dil-luminacié espiritual, invitant a una desinteressada compassié universal cap a qualsevol
criatura viva. El diadleg amb € budisme invita els cristians a tornar a descobrir la riguesa
contemplativa dins la seva propia tradicio.

Sesmenta també una altra situacié significativa: el fenomen del fonamentalisme religios, —una
tendencia que es fa present a vegades en totes les religions—, i als moviments restauracionistes
gue genera. Cal comprendre per que sha arribat a aquesta situacié. Hi ha en e document una
crida a veure el perqueé de la rigidesa dels plantejaments fonamentalistes. Es, doncs, una crida
molt ignasiana a “ser més prompte a savar la proposicio dels atres que no pas a
condemnar-la” (EE,22) i a veure € seu caracter interpel-lador: provar de descobrir, sense
prejudicis, les seves intencions legitimes i els seus sentiments ferits. Aixo pot aplanar €l dialeg i
la reconciliacio, que exigirien per part de la Companyia la voluntat de reconéixer les passades
actituds intolerants i injusticies envers els atres. Es a dir, tot aixd no es pot entendre si no és
des de la humilitat de saber-se petits: no posseim Déu, nomes en som portadors. Del que es
tracta és d'obrir €ls ulls a l'incomprensible misteri de la presencia salvifica de Déu, d'un Déu
sempre més gran, en aquest mon.

Lavisio ignasiana de laredlitat proporcionainspiracié espiritua i base apostolica per a aquesta
tasca tan urgent. La contemplacié de Déu “treballant en totes les coses” gjuda a discernir
I'Esperit divi en les religions i en les cultures. La meditacio del Regne capacita per a entendre
la historia com la historia de Déu amb nosaltres. Latradicié SJ de resposta creativa a la crida
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de I'Esperit en les situacions concretes de la vida és un incentiu per a desenvolupar una cultura
de didleg en I'apropament als creients d'atres religions. La cultura del didleg ha d'arribar a ser
una caracteristica distintiva de la Companyia, enviada a tot e mén per treballar a mgjor gloria
de Déu en gjuda de les persones.

En la sessié destinada a tractament d'aquests decret es van fer les consideracions segients.

— Cal fer I'esforc constant de distingir € missatge de cada religio dels seus portadors: Crigt,
per tant, és més que la nostra comprensio d'Ell, sempre condicionada per la nostra cultura, per
la nostra experiencia... Som com un miral deformat. En nosaltres també és present la
temptacid del poble d'lsrael (creure que e que és nostre és e millor), que provoca l'exclusié
dels dtres.

— No fa gaire que ens hem posat a “escoltar” i a creure que el didleg és realment fecund, i no
solament una tactica d'evangelitzacio. Amb prou feines ens estrenem en aquest terreny. Manca
encara vocabulari, experiencia. Cal evitar dos esculls: la “transferencia’ o dissolucio de la
propiaidentitat (sincretisme...) i larigidesa

— Cal un discerniment dificil i permanent de qué és cultural o de I'épocai que és substancial,
per tal de no confondre allo que és essencial, allo que és especific del cristianisme, amb allo
que és accidental.

— La CG diu que € dialeg real només pot existir entre interlocutors arrelats en la seva propia
identitat. Per0 la propia identitat no la posseim, sind que ens és donada i no es perd amb €
contacte amb dltres religions. Dit d'una atra manera, la identitat no és quelcom a defensar,
sinb arebre. | s la revelacio no és nostra, SinG que ens és donada, amb el dialeg mai no hi
perdrem, sind que serem portats més enlla del que teniem abans de comencar-lo.

— Si e Crigt és una anticipacio de la carn transfigurada de la humanitat, la creu del Crist no ve
a condemnar sind a salvar, a orientar € cami d'aquesta transformacié. La creu del Crist, lloc
radical des d'on els cristians ens situem, esdeveé aixi € criteri de discerniment de I'Esperit: la
despossessié per anar a ocupar € darrer lloc. Tal com va dir Charles de Foucauld, “Jesis va
prendre I'Ultim lloc i ningl no li podra prendre”. Des d'alla atreu tota experiencia de Déu; tota
altraforma d'experimentar Déu és atreta a la donacié de la creu.

— EI concepte judeocristia de justicia és obert: en la mesura que l'arrelem a la creu de Jests,
dialogant amb altres religions, quedara enriquit €l nostre concepte de justicia. Aixi, per
exemple, la no-violéncia hindd, la compassio budica..., ens interpel-len i ens fan créixer en la
nostra fe. Es, doncs, essencial creure que no posseim tots els elements de la justicia, que les
altres religions poden enriquir-nos amb matisos que desconeixem, com ells poden acollir els
nostres.

Es plantgjaren també en € dialeg una serie de qlestions:

El document parla de didleg interreligios, perd no de dialeg amb la “religiositat difusa”, tan
estesa avui en un context de secularitzacié com és € de les societats occidentals. Pero, ¢és €
mateix religio que religiositat? Es congtata respecte a aixo que g la religio és un fenomen
ambigu, lareligiositat encara ho és més i que la temptacio de les religions institucionalitzades
és e poder, mentre que la temptacio de les religions no ingtitucionaitzades és
I““evaporitzacio”. De tota manera, es va recordar que en el decret sobre la cultura es parla
d'aguest tema quan es fa referencia a una evangelitzacio inculturada en contextos postcristians,
I que no té pas per objecte secularitzar o diluir I'Evangeli acomodant-lo a I'horitzé de la
modernitat, sind introduir la possibilitat i la redlitat de Déu per mitja del testimoniatge i del
didleg.

Ara bé, també es posa sobre la taula la questié seguent: e didleg interreligids propicia
certament una dinamica de transformacio, perd en reditat, fins on? | en aquest sentit, es
recorda també la necessitat que tenim d'alliberar-nos de complicacions culturals contingents i
que aix0 no és dtra cosa que purificar i aprofundir la fe. Es remarca aixi la necessitat del
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didleg interreligios de no voler identificar €l contingut de la nostra fe amb la forma com ho
expressem: €l cristia sempre ha d'estar en recerca. No podem, per tant, absolutitzar certes
mediacions. per ex., € nivell eclesial, e dogmatic...

Estorna arecordar que la descoberta de la CG 32 va ser que €l servei de lafe éslapraxi dela
justicia. Pero fa 20 anys e servel a la fe no estava pensat gens problematicament, gens
dialogament. Ara en canvi, en introduir-se €l dialeg interreligids, aquest afecta també €l servei
alafe. | és que avui larelacio fe-justicia influeix en € dialeg interreligios i, ala vegada, en la
definicié de lamissio hi entrade ple el dialeg: potser podriem dir que la promocié de lajusticia
cal considerar-la com a part de la proclamacié de la fe que es desvetlla a partir del dialeg
interreligios. Aixi mateix es posa de manifest que a diferencia de la CG 32, en la CG 34 es
parlameés del Crist ressuscitat que del Crist crucificat.

La discussio finalitza remarcant que € tancament cristologic és un fre al dialeg interreligios.
Sha de tenir en compte que la revelacié resta oberta: cal estar a I'escolta de I'Esperit; és
I'Esperit qui actualitza la creu de Jesis. De fet, el centre del cristianisme és una gran obertura:
JesUis es buida de s mateix perque esta ple de I'Esperit.

LA NOSTRA MISSIO | LA JUSTICIA (5a. sessio)

La Comissio que va preparar aquest text va ser lamés nombrosa i de les més representatives
de ladiversitat de culturesi situacions socioculturals. El decret vol estar en continuitat amb els
documents anteriors i renovar € compromis SJ en pro de lajusticia com a part integrant de la
missi6 tal com va ser formulat per la CG 32 i la CG 33. En €ll predomina I'orientaciod practica,
ja que sha de tenir en compte que la fonamentacid i els horitzons estan inclosos en el decret
“Servidors de la Missié de Crist”. Defugint volgudament qualsevol esbiaixament ideologic, €
document intenta que tota la Companyia (jesuites, comunitats, institucions) encarni aquesta fe
gue cercalajusticia del Regne através de tots els ministeris.

El text comenca fent un recordatori: com a resposta a Concili Vatica Il la Companyia va
emprendre un itinerari de fe en comprometre's en la promocié de la justicia com a part
integrant de la seva propia missio. Aixi mateix, es valora aguell compromis com un meravellés
regal de Déu que va posar as jesuites en bona companyia: ladel Senyor pero també la de tants
amics seus entre els pobres i tots els compromesos en favor de la justicia. Pelegrins amb €lls
cap a Regne, dls jesuites shan sentit colpits la seva llur fe, renovats per la seva esperanca,
transformats pel seu amor, i enormement enriquits en obrir els seus cors i les seves mateixes
vides as “goigs i esperances, les tristeses i les angoixes dels homes del nostre temps,
especialment dels pobresi afligits” (Gaudium et Spes).

Pero malgrat que la promocié de la justicia ha quedat integrada en els ministeris, tradicionals i
nous, en e treball pastoral i en els centres socias, en I'educacio “dhomes i dones per als
altres”, en I'apostolat directe amb els pobres, es té tambeé el coratge de reconeixer que no tot
ha anat bé, per manca de conversié dels mateixos jesuites aixi com de les seves ingtitucions
apostoliques en la mesura plena exigida per una missio centrada en la fe que busca la justicia.
A vegades la promocié de la justicia ha restat separada de la seva autentica font, la fe, i
dogmatismes i ideologies han portat en certes ocasions els jesuites a tractar-se més com a
adversaris que com a companys. Per aix0 volen caminar vers una integracidé més plena de la
justicia en la vida de fe, atés que sense cultivar la fe, el compromis o no resulta sostenible o
decau en la seva qualitat cristiana.

Aixi, es va a una noci6 de justicia lligada intimament a lafe i arrelada en les Escriptures, en la
tradicio eclesial i en I'heréncia ignasiana. Es una noci6 que transcendeix les nocions de justicia
procedents dideologies, filosofies 0 moviments politics particulars que mai no podrien arribar
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a ser expressid adequada de la justicia del Regne. Es, doncs, una justicia que brolla de la fe i
gue sempre esta orientada als signes dels temps. Del gque es tracta és de ser “‘contemplatius en
la transformacio”.

Es passa després a parlar de les noves dimensions de la justicia, que no difuminen les seves
exigencies. Aixi, es recorda que la promocié de la justicia té un caracter progressiu i
historicament evolutiu segons les caracteristiques del moment, i que les darreres
Congregacions han cridat I'atencié sobre la necessitat de treballar pel canvi estructura en les
arees socioeconomiques i politiques com a dimensions importants de la promocié de la
justicia. 1 els han urgit també a treballar per la pau i lareconciliacié através de la no-violéncia,
atreballar per posar fi aladiscriminacio per motius de raga, religio, sexe, etnia o classe socid,
a treballar per oposar-nos a la pobresa i a la fam creixents mentre la prosperitat material es
concentra cada vegada més en un quants. Totes aguestes quiestions, es remarca que continuen
sent importants en lamissio de la promoci6 de la justicia assumida per la Companyia

Les noves dimensions de la justicia neixen del caracter progressiu i evolutiu de la promocié de
la justicia en dos sentits complementaris. perqué ha de fer front a les canviants necessitats dels
diversos pobles, cultures i époques i perqué augmenta la nostra sensibilitat i consciéncia
respecte a les seves complexes dimensions. Tot seguit es recullen aquestes noves dimensions:
el respecte de la dignitat de la persona humana creada aimatge de Déu és latent en la creixent
consciéncia internacional de I'amplia gamma dels drets humans, que inclou drets economics i
socials respecte a les necessitats basiques de la vida i del benestar, drets individuals com €l de
la llibertad de consciéncia i expressio i el de practicar i compartir la propia fe, drets civils i
politics, com el de participar plenament i lliurement en els processos socials, i drets relatius al
desenvolupament, la pau i un medi ambient sa. | ja que les persones i les comunitats estan
entrellagcades, hi ha importants analogies entre els drets de les persones i els anomenats drets
dels pobles (identitat cultural, control del seu propi desti i recursos). | explicitament
sassenyala que la Companyia, com a cos apostolic internacional, ha de treballar amb les
comunitats de solidaritat en defensa d'aquests drets.

Al mateix temps sesmenta la consciencia creixent de la interdependéncia de tots els pobles en
una heréencia comuna, a causa del ritme de la globalitzacié de I'economia i de la societat,
empesa pel desenvolupament en els camps de la tecnologia, la comunicacié i l'empresa. |
salerta sobre les injusticies a escala massiva que aixo pot ocasionar: programes d'gjustament
economic i forces de mercat desentesos del seu impacte social, especiament sobre els pobres,
modernitzaci6 homogeneitzant de cultures en formes que destrueixen cultures i valors
tradicionals; creixent desigualtat entre nacionsi, dins d'aquestes, entre ricsi pobres, poderosos
i marginats... Cal, doncs, treballar per construir un ordre mundial basat en la solidaritat, on
tothom pugui ocupar €l lloc al qual té dret en & banquet del Regne.

El decret també fa referencia a la vida humana com a do de Déu, i que ha de ser respectada
des del seu comencament fins a la seva fi natural. Aixo no obstant, ens trobem cada vegada
més sumits en una “cultura de la mort” que fomenta l'avortament, el suicidi i I'eutanasia; la
guerra, € terrorisme, la violencia i la pena de mort, com a métode per a resoldre determinats
problemes; el consum de drogues; tot aixo sense comptar el drama huma de la fam, la SIDA i
la pobresa. Cal, doncs, encoratjar una “cultura de la vida’. Aixo implica promoure aternatives
realistes i moralment acceptables a I'avortament i a l'eutanasia; elaborar curosament el context
etic de l'experimentacid medica i I'enginyeria genética; treballar per tornar a encarrilar els
recursos destinats a la guerra i a trafic internacional d'armes a les necessitats dels pobres;
crear possibilitats de vida amb sentit i compromis en comptes d'anarquiai desesperacio.

Aixi mateix, sesmenta la protecci6 de laintegritat de la creacid, latent en el creixent interés pel
medi ambient. L'equilibri ecologic i un Us sostenible i equitatiu dels recursos mundials son
considerats també elements importants de justicia vers totes les comunitats de la nostra actual
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“aldea global” aixi com materia de justicia vers les generacions futures que heretaran allo que
nosaltres deixem. Apareix agui un nou aspecte de la solidaritat: la solidaritat no sols amb els
éssers humans presents sind també amb els futurs. | es recorda que I'explotacié desaprensiva
dels recursos naturals i del medi ambient degrada la qualitat de la vida, destrueix cultures i
enfonsa els pobres en la miséria. Shan de promoure, doncs, actituds estrategiques que crein
relacions responsables amb el medi ambient del mon que compartim i del qual només en som
administradors.

Mencié especial ca fer a la seglent constatacid: I'experiencia dels darrers decennis ha
demostrat que e canvi social no consisteix nomeés en la transformacio de les estructures
politiques i economiques, perque aguestes tenen les seves arrels en valors i actituds
socioculturals. El ple alliberament huma, per a pobre i per a tothom, requereix un treball
també sobre e nivell cultural, i només es podra fer efectiu en € s del desenvolupament de
comunitats de solidaritat tant en I'ambit popular i no governamental com en I'ambit politic, on
tots puguem col-laborar per tal d'aconseguir un desenvolupament plenament huma.

Cal esmentar que quan es parla de comunitats de solidaritat es posa de manifest la intencié
mobilitzadora del decret. Si la Companyia participa de la Missi6 de Crist, la mateixa
Companyia és una comunitat de solidaritat amb €els pobres (ser “amics en €l Senyor” significa
ser “amics dels pobres”, diu € decret Servidors de la Missié de Crist). | com a cos apostolic
internacional, esta cridada a promoure €els drets humans com afigura actua de la justicia; aixi,
cal que la Companyia treballi amb les comunitats de solidaritat en defensa dels drets humans, i
que promogui la transformacié cultural necessaria per acabar les situacions socialsi politiques
dinjusticia. Més encara, en cadascun dels diferents camps apostolics de la Companyia shan de
crear aguests tipus de comunitats de solidaritat a larecerca de lajusticia. Una certainsercio en
el mdn dels pobres ha de formar part de la vida de tots els jesuites, i sempre que sigui possible,
les comunitats SJ shaurien d'establir entre la gent senzilla. D'altra banda, en la seva formacio
els jesuites cal que estiguin en contacte amb els pobres, no sols ocasionalment sind d'una
forma més continuada i que aquestes experiencies vagin acompanyades d'una reflexié profunda
com a part de la formacié academica i espiritual, que hauria dintegrar-se en una analis
sociocultural. Aixi mateix, la formacié permanent dels jesuites més grans ha d'afavorir també
experiéncies de redlitats socials i culturals diferents.

Treballant juntament amb els seus col-laboradors, els jesuites en els seus ministeris poden i han
de promoure la justicia en una 0 més d'aquestes formes. @) El servei i I'acompanyament directe
dels pobres; b) La presa de consciencia de les exigencies de justicia, unida a la responsabilitat
socia per aredlitzar-les; ¢) La participacié en la mobilitzacio social per ala creacié d'un ordre
social mésjust.

El decret mostra sengibilitat preferentment per a les situacions critiques presents en el nostre
mon i urgeix a la Companyia a fer tot el que pugui en aquests ambits. La diferenciacié que €l
decret estableix entre les noves dimensions de la promocio de la justicia i les situacions
critiques d'injusticia no shan de passar per alt. Les situacions critiques son un test de la
sensibilitat SJ per a la justicia. Aquesta sengibilitat preferencial neix de la identificacio amb el
taranna compassiu del Crucificat-Ressuscitat que es fa més present en alo mes feble i
maltractat (decret “Servidors de la Missio de Crist”). Pero, a més, l'atencio a les situacions
critiques neix de la solidaritat que ha d'unir els membres de la Companyia, dispersos arreu del
mon, els uns amb €ls altres. Aixi, es fa una menci6 especia a la marginacié de I'Africa en €
“nou ordre mundia”, que converteix tot un continent en paradigma de tots els marginats del
moén; a la tasca de reconstruccié d'un ordre social just en els pobles de I'Europa de I'Est; ala
situacié dels pobles indigenes, dillats i relegats a papers socias marginals, i que veuen
amenagats la seva identitat, llegat cultural i entorn natural en molts indrets del mén; als
exclosos per les forces economiques i socials dels beneficis de la societat arreu del mon, fins i
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tot en els paisos desenvolupats (gent en atur de llarga durada, joves sense feina, nens del
carrer, vells sols i sense proteccié social, ex-reclusos, drogoaddictes, malalts de SIDA...) i
finalment als 45 milions de persones refugiades o desplacades, € 80% de les quals son donesii
nens, acollits sovint als paisos més pobres.

En € dialeg que segui, es torna a recordar que l'auténtica novetat en el tema de la justicia fou
la CG 32, on es va contemplar lalluita per la justicia com a opci6 focal de la Companyiai que
en aguesta CG no hi ha hagut les tensions de les anteriors pel que fa al tema de la justicia.
També I'ambient general, la situacié politica mundial, ha canviat i aixo hi hainfluit. La CG 34
fa una descripcio de la justicia, perque és més facil definir la injusticia que, en positiu, la
justicia. A meés, sha optat per una definicio per descripcid, perque es pot anar ampliant,
integrant-hi nous elements. El problema és s avui e concepte de lluita per la justicia és encara
valid. També es va recordar que en la CG 32 hi va haver un rebuig de la mitologia dels drets
humans, per burgesos. davant €l dret ala subsisténcia, els altres drets han de passar a un segon
lloc. La questio és ara s amb aquesta descripcié acumulativa que fala CG 34 saigualeix o no
el tema de la justicia. Perd aixd depén de com sentengui. Es evident que molts d'aguests drets
son clarament burgesos i ens poden fer oblidar alo que és fonamental. Potser € que en certa
mesura afebleix €l decret de la justicia és no establir una certa graduacio: no hi ha una
jerarquitzacio de patiments.

Cal destacar €ls suggeriments de posar en practica propostes redistes i € tema del treball dels
jesuiites amb els seus col-laboradors. | quant a les referéncies contingudes en e decret sobre
planificacié apostolica, es va fer notar per part daguns que potser € redactat té massa
similituds amb una empresa que es vol que funcioni bé. Pero ¢pot la Companyia ser tractada
com si fos una empresa que busca l'eficacia?

Aixi mateix, es parla de les guestions que podien haver estat més subratllades en €l decret:

— Afirmar més explicitament que I'Evangeli no sols sha d'entendre com a lluita per la justicia,
siné com a cultura de compassié, que explicita la compassio de Déu. Caldria esmentar també
la conversid interior en lalinia de la compassio, d'acceptar i acollir l'altre.

— Posar més en relleu € valor de la gratuitat, essencial en € cristianisme.

— La motivacio cristologica: veure en €l pobre a Crist (per ex., hagués estat interessant
esmentar la Carta del pare Arrupe, “Arrelatsi fundats en la Caritat™).

— Preguntar-se si la missio de I'Evangeli és promoure la justicia o promoure I'amor, € minim
del qual éslajusticia. Sha de tenir en compte que lafindlitat dltima de I'Evangeli no és establir
la justicia commutativa o distributiva, Sind anar més a fons. El problema en tot cas és com
predicar I'amor i la compassio davant d'una situacio injusta.

També safirma que € llenguatge justicia-injusticia és per un temps determinat, mentre que €l
llenguatge de I'amor és en redlitat molt més radical. Pero, d'altra banda, si es percep primer la
desigualtat que la igualtat és que avui encara hi ha injusticies flagrants, i s considerem que hi
ha injusticies és perqué també pensem que es poden superar. ¢Hem, doncs, de perdre €
llenguatge de lajusticia?

Sha de tenir en compte que laintuicio de la CG 32 va ser que lafe implica que lajusticiaés la
seva dimensio historica, i aixo de fet no ha estat encara prou explotat. De tota manera, estimar
suposa posar-se a costat d'unes persones concretes. els pobres, amb rostres concrets. En
aquest sentit sembla que la CG 34, amb la seva descripcié de les situacions dinjusticia, fa un
pas endavant: |'opcié pels pobres es concreta, no queda tant en abstracte.

Es recorda que en & Sinode del 1971 sobre la Justicia es va posar en relacié justiciai amor. Es
interessant veure l'evolucié d'aquests conceptes a la Biblia des de I'Exode (Déu és just) fins a
sant Pau (justicia interioritzada en la fe, perd cal que es mostri en les relacions interhumanes).
Per aixo0 la reflexio dels drets humans pot enriquir 1'opcid per la justicia. Cal lluitar perque no
guedin en merament formals.
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D'atra banda, es va fer notar que s, com afirma ja sant Basili, la primacia laté la praxi i no €
coneixement, i s fins ara més que en la primacia de la praxi sha viscut en la primacia de la
Veritat, € decret, en utilitzar una certa terminologia (compassio, gratuitat...) per areferir-se a
guestions sens dubte molt importants, potser no és conscient que deixa “intocada”’ la relacio
estructural, amb la qual cosa la injusticia persisteix. En € text, €l tema de la lluita estructural
només hi surt de passada, com a recordatori, i en canvi és determinant, atés que no podem
canviar aquest mon injust nomeés amb la conversié del cor. Cal quelcom més. I, a més, també
ens podem preguntar s I'experiencia de Déu és accessible a tothom o s hi ha situacions, com
per exemple, lafam, que la dificulten.

També sapunta com un dels problemes principals del document que aquest en redlitat fa una
opcid per lajusticia sense cap idea, sense cap model d'una societat justa; dit en altres paraules,
safirma la justicia com a clau de discerniment, com una cosa integrada en la vida de fe, sense
teoria de lajusticia. El fet que optar per la justicia sSigui una resposta a la realitat més que una
proposta, condueix a les dificultats de com portar-ho endavant. ¢En aquest document la
justicia és de veritat un nucli que articula les atres dimensions de la missio? ¢Com és aquesta
clau darticulacio? ¢Hi ha una voluntat real de transformacié de la societat? A la CG 32
quedava més clar. A més, per a transformar la societat cal poder. Quina voluntat de poder hi
ha en el decret? ¢No sera que ens fa angunia i por € poder? En canvi, en € text saccentuen
més les actituds, preferéncies, estils de vida. Aixi podriem dir que aquest decret se Situamés a
un nivell cultural que estructural, aquesta és la seva clau de lectura. Les coses shan d'anar
analitzant, discernint; cal trobar la manera d'anar avangant vers una societat basada en la
corresponsabilitat.

Aixi mateix es remarca laimportancia del tema de les comunitats de solidaritat: no és possible
fer comunitats de solidaritat sense fer homes per as altres i no és possible que hi hagi homes
per as dtres s no és dins de comunitats de solidaritat. Ara bé, falta donar-li un realisme ala
solidaritat, que és “I'amor socid”, “amor estructura” o “amor de justicia’. La frequent
utilitzacié d'aguesta paraula pot deteriorar-la. Solidaritat implica responsabilitat dels uns vers
elsdtres, i congtitueix també I'explicitacié d'una ética de minims: els drets humans.

D'atra banda, es va fer notar que € problema, en una gran part, és de llenguatge. Tota
direccid presa amb forca, tot concepte clau inclou i exclou sense voler; queden recollides les
altres redlitats, pero a partir dun matis. Per qué la paraula justicia avui no funciona? Perquée
vivim en una societat light, anestesiada. | perque tot i que la paraula justicia incloia altres
matisos, aquests quedaven en realitat en un segon terme. Cal, doncs, una crida a no donar per
superada la conversid. Apareix aqui € gran problema del mal i del pecat. La paraula justicia
anuncia i denuncia a la vegada. Pero s la dendincia no va acompanyada de possibilitats de ser
alliberats del propi pecat, malament. Potser |la paraula solidaritat seria millor que la de justicia,
pero li falta concrecio. En canvi, la paraula justicia té I'avantatge de la claredat, pero el perill
de negligir larelacié personal. N'hem de ser conscients. En tot cas, cal que des de dins eslligui
la judticia i la fe, per tal que aquesta inclogui I'amor i la justicia. Arribats a aquest punt del
debat es va fer notar que € mateix que hem afirmat de la justicia es pot afirmar de la fe (lafe
pot reduir a un segon plales altres dimensions com la justicia). Potser el que passa és que hi ha
dimensions diverses en joc que shan d'anar integrant, i no hem sabut articular suficientment
totes les dimensions. D'altra banda, no hem d'utilitzar paraules nomeés pel resso que tinguin.

La sessi6 finalitza recordant que cal no oblidar que ni en e Nou Testament ni en larestade la
Biblia no hi ha consciencia estructural dels problemes. Perd nosaltres estem estructurats en
una xarxa de relacions. Llavors, quan es volen utilitzar certes expressons com tendresa,
misericordia, unitat-identitat amor a Déu-amor a proisme, quan parlem de tu a tu amb €
pobre, surt la violencia estructural. La justicia interpel-la la conversio. En la lluita per la
justicia sovint shan de fer “contraviolencies” que volen ser una versié possible de I'amor. La
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tendresa, en certes situacions, no és possible.

RECULL DE LA REFLEXIO DEL SEMINARI | VALORACIO (6a. sessi6)

La darrera sessio es destina a recollir la reflexio feta per tal de poder realitzar una sintesi del
seminari i arribar a alguna conclusio.

Es recorda que aguests documents no son doctrinals, responen a un taranna, a un moment
apostolic: mostren la sensibilitat apostolica de la Companyia avui. | cal reflexionar per que el
desenvolupament dels decrets, la seva posada en practica, €s tan lenta. Sembla que tota la
complexitat que apareix en els textos desbordi la Companyia. Algunes de les coses que es
diuen sembla que superen la capacitat d'assimilar-les. Potser no hi ha encara prou elements per
avancar. A més, sembla també que els documents “diuen” meés as jesuites més joves. Potser
sigui aixo un signe de “dues velocitats”.

A la pregunta de com cal insistir en la dimensio cristologica, de cara a didleg interreligios es
constata que cal recorrer un llarg cami, dificil d'imaginar avui per avui. Al comencament, €l
cristianisme va viure d'una afirmacio: Jesis, mitjancer. Després, aquest fet es va convertir en
exclusé datres mediacions i aixo fa dificil €l didleg amb altres tradicions religioses. Caldria
anar vers una cristologia no excloent, sind inclusiva. El punt de partida és acceptar que Déu és
present en la redlitat i asseure's a diaogar, perd no partir d'una revelacio afirmada. | en
didleg, ajudar que la gent prengui consciéncia d'aquesta presencia divina en la realitat: Déu
present i actuant en ella. | des d'una particularitat, la de Jesis € Crist, afirmar una universalitat
per a tots, sense renunciar ni a la particularitat ni a la universalitat. Aixo és dificil i a més és
guestié de temps. | una necessitat urgent: o € cristianisme té un rostre més modest, no
dimposicio, o esta traint el mateix Jestis. El Crist no és patrimoni nostre sind de la humanitat.
Ell esta germinalment present en tota la realitat. Cal ser testimonis de sensibilitat versles altres
tradicions. En I'amistat és on pot néixer el dideg.

Pel que fa a com sha enriquit € nostre concepte de justicia al llarg del Seminari es va fer
evident que en el decret i al llarg de les sessions sha vist una justicia no sols socioeconomica,
siné un concepte més profund i que la inspiracié de I'Esperit del Crist és important per
entendre-la. Cal fugir d'una visié reductivista de la justicia, que li treu profunditat. Podriem
parlar d'una justicia amb minlscula i d'una Justicia amb majuscula; la primera és necessaria,
perd per a un crigtia té la categoria de “minims” a complir perque tot ésser huma sigui
respectat en la seva dignitat. Pero la fe en € Déu de JesUs ens porta més enlla d'una mera
justicia distributiva, amb tota la carrega social i politica que comporta. Sobre € tema de la
creu com a criteri Ultim a que les religions son convocades i a s hi hauria obstacle per a fer
I'experiencia de Déu (pensem, per ex., en la fam o els dolors d'Auschwitz) es feren les
afirmacions segients:

Sha de tenir en compte que assistim tan sols als balbuceigs d'un nou paradigma. Potser totes
les dificultats que constatem formen part del mateix métode: tenim fragments, sense posseir la
totalitat, i aix0o produeix perplexitat. La CG 32 va fer, quant a la justicia, un pas qualitatiu en
relaci6 amb tot e que fins llavors shavia dit. La justicia va ser la paraula “epocal”,
sintetitzadora de linies molt determinades. ¢Continua sent avui la nostra paraula epocal?
Aquesta és la qliestio.

En l'actuaitat es poden percebre dins la Companyia insistencies per a conservar-la, per a
retenir-la, perdo també obertura a canviar-la. Caldria discernir si aquestes insistencies per
retenir-la son resistencies o fidelitats. El mateix caldria fer en referencia amb les obertures:
veure en ambdds casos que hi pot haver d'elements de fugida (del conflicte, de la duresa de la
Paraula) i qué hi pot haver de fluidesa as signes dels temps.
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Cal tenir en compte que la categoria Regne equival a “do”, a “entregat”, i per tant, no depén
només de nosaltres. Es un concepte historic i transhistoric a la vegada. La categoria Regne
present en els documents, inclou I'element transformacio: la societat €és Regne en la mesura
gue és transformada. A més, inclou també I'accié de I'Esperit que ens precedeix (“ante nos” i
“extra nos”). Aixi mateix, ca no oblidar que la categoria Regne sobrepassa la categoria
Església
Pel que fa a paradigma trinitari cal dir que Jesis es fa present per desaparéixer, i
desapareixent ens dona I'Esperit. Per aix0 podem dir que és “pecat” utilitzar el cristocentrisme
per areforcar la nostra identitat. Seria com trair I'Esperit de Jesiis. Sha de contemplar €l Crist
dins e moviment Trinitari. La nostra reflexio ha de ser trinitaria, ja que és I'Esperit del
Ressuscitat, generador de comunio, qui ens impulsa.
El Crist es retira donant € criteri Ultim de discerniment: el signe de la creu, el moviment vers
allo més baix, alo més pobre (kenosis). En tot cas és un cristocentrisme que es buida de s
mateix, que es dona totalment ala creu. L'Esperit permet actualitzar, no repetir mimeticament,
aquesta accio, i a la vegada és I'Esperit qui |i dona el signe d'identitat. D'altra banda, Jestis ens
remet a Pare; no es predica a s mateix sind el Regnat de Déu. El motiu de I'Encarnacié no és
Jesis mateix, sind la vida del mon, de forma que aquest i la historia es vagin transformant en
aquest Regnat de Déu.
Cal cultivar com a do € caracter profetic: la tenacitat, la “impertinencia’ per tal de
desemmascarar |'aparent neutralisme... Perd cal també animar, dinamitzar, viure les comunitats
de solidaritat, espécie d'illes d'utopia, com un imperatiu que és donat a la Companyia.
Primer és I'experiencia d'injusticia que de justicia, perd en la vida no hi ha homeés qliestions
relacionades amb la justicia. Jeslis no era només just; era molt més. Ca donar molta
importancia a tema del llenguatge que dignifica la gent. Hi ha vivéncies molt importants que
faten alavida de les persones, com l'acollida, I'afecte...
Davant € sofriment sempre podem fer I'experiéncia de Déu (aixi, en els forns crematoris hi
hagué persones que entraren blasfemant, mentre gue d'atres entraren pregant). L'exemple és
Jestis. En el Crist podem participar, ja que Ell hafet I'experienciai ens possibilita la nostra.
De tota manera, d'obstacles a I'experiencia de Déu n'hi ha i n'hi haura sempre. Uns obstacles
son personals, segons €l subjecte. En canvi, daltres son socials, com pot ser una situacié
dinjusticia. A més, sha de tenir en compte que un Déu que sentrega fins a final fa de mal
experimentar. Es una experiéncia dificil que requereix una certa maduracié en la vida de fe.
L'experiencia d'/Auschwitz pot posar en cris un Déu com a dador de vida. Pero gracies d
calvari podem viure I'experiencia de dolor com a experiencia del Déu solidari fins a final, del
Déu “acompanyant”. | sha de tenir en compte també que Ell, Jeslls, sens esta donant
ininterrompudament, també ara. Sempre hi ha, doncs, la possihilitat de poder fer aquesta
experiéncia en Ell, sempre que el deixem actuar en la nostra vida.
Arabé, ca mantenir la flama de lafei estar disposats a viure en esperanca: no estem en temps
de resurreccid, encara que n'hi ha signes, sindé en molts aspectes, de creu. No estem vivin
I'Església-gloria, sind I'Església-creu. Cal seguir lluitant pel Regne en la creu, anar fent passes
perque la paternitat de Déu i lafraternitat dels homes siguin més visibles.
La Creu del Crist és signe de donacio radical, de salvacio, pero també és per a nosaltres judici
de Déu a mdn i acom el tenim organitzat. En aquest sentit la Creu és consequiencia del pecat
persona i estructura i desemmascara la niciesa humana, els nostres muntatges. La creu de
Jestis ens hauria d'interpel-lar profundament des del punt de vista social, comunitari, politic.
Aixi mateix safirma que és important l'intent de despolititzar una manera de fer, la lluita per la
justicia. Es nota en els documents aquest canvi de sensibilitat. Perd continua pendent una
important pregunta: La passié per la justicia té a veure amb la salvacio? Si en qualsevol
situacio, per dificil que sigui, la salvacio fina és possible, per que ens ocupem d'alo que no és
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I'titim, per qué ens ocupem de la justicia? | és que sha de considerar I'ésser huma en € seu
“procés huma’. La seva dignitat demana igudtat i justicia. “Salvacié” dignifica una
consideracié molt particular del que és I'ésser huma en la seva llibertat i en la seva redlitzacio
Com a persona.

Com a vaoraci6 final es va dir que els textos analitzats son valents, ates que no escatimen
l'analis d'una redlitat tan complexa com la que vivim. Suggereixen pistes per on shauria
d'explorar. Moltes vegades ens omplim la boca amb grans paraules pero, quines respostes som
realment capacos de donar? Ens cal ser més humils. No cal donar respostes o receptes. Cal
donar pistes per pensar i provocar la reflexio en profunditat; després ja concretarem des de la
nostra responsabilitat.

Saprecia, doncs, un canvi profund en els documents, més que una lluita estructural, es busca
un aprofundiment huma que demana primer de tot el canvi interior de cadascu. Hi ha, per tant,
una senshilitat diferent que en les anteriors Congregacions Generas. Si en la CG 32 es
tractava de “mirar e moén” i veure que caliafer (i aixo va portar ala missio dels jesuites en la
dita Congregacio), ara la manera d'afermar tot e que ca fer és anar a l'arrel. Avui és més
important com abordar els temes que veure les solucions as problemes que tenim plantejats.
Davant la injusticia cal saber no sols lluitar sind també entomar el fracas o € fet de no trobar
solucions.
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4. ALTRES ACTIVITATS ACADEMIQUES DE CRISTIANISME |
JUSTICIA

El nucli de I'activitat del Centre son els seminaris interns dels membres de I'Equip, dels quals
acabem de donar rag, i altres jornades internes d'estudi i reflexio. Pero, apart d'aixo, € Centre
organitza tota una serie d'activitats académiques ofertes a public en general, i que podem
classificar en dos apartats: 1. seminarisi altres actes oberts a public; 2. publicacions.

1. SEMINARIS | ALTRES ACTES PUBLICS

Els seminaris son adregats a grups reduits de postgraduats, interessats en els temes proposats
pel Centre. En ells es pretén ampliar I'activitat creadora de reflexié meés enlla dels limits de
I'Equip. Durant e curs 1996-97, shan organitzat 13 seminaris, amb un total de 261
participants.

També shan organitzat una serie d'actes destinats a un public més ample: en total han estat 13
cursos, conferéncies, taules rodones i debats, amb una assistencia global de més de 2.000
persones.

Pel que fa a la tematica abordada en agquestes activitats, podriem dir que es mou entre tres
pols: un pol “teologic”, de reflexié sobre la fe i praxi cristianes; un segon pol “social”, que
aborda els problemes dinjusticia del nostre mon; i un tercer pol “cultural”, que tracta
questions étiques, politiques o filosofiques implicades en la problematica fe-justicia.

1.1. Pol teologic

En primer lloc, en e pol teologic, hem tingut un seminari d'abast general, titulat Teologia
fonamental per a universitaris, dirigit per X. Rodriguez, en col-laboracié amb la CVX
Berchmans; també el seminari Jo espero en tu, Senyor, per a nosaltres, dirigit per F. Manresa,
la conferéncia del J. Sobrino, Jesls de Natzaret interpel-la I'Església actual, i la presentacio
publica del llibre del J.I. Gonzdlez Faus, La autoridad de la verdad. Entrant en la tematica
eclesial, es vatenir lataula rodona, celebrada en ocasio del cingientenari de 'HOAC, sota el
titol Realitat i perspectives dels moviments d'Església.

Altres temes es van centrar més en la praxi i espiritualitat cristiana respecte a treball per la
justicia, com & seminari dirigit per F. Javier Vitoria, Histories intempestives de solidaritat.
Rumors de Déu en la vida, o € dirigit per J. Vives, sota € titol El cristia afectat pel pobre.
També cal citar aqui € curs impartit per R. de Sivatte, sobre Grans temes que vertebren
I'Antic Testament: evolucio i aspecte alliberador, o € seminari sobre Les formes d'esperar
avui i la construccio de la justicia, dirigit per J. Garcia Roca.

1.2. Pol socid

En € pol socia, en continuitat amb aguestes darreres activitats, pero enfocant ja de ple la
problematica social ala qual sadrecen les inquietuds del Centre, es va presentar € llibrede L.
de Sebastian, “La solidaridad”, guardian de mi hermano. Sobre el treball directe en
situacions dinjusticia, shan realitzat dos seminaris titulats Obrir-se al Quart Mén i Joventut
marginada, dirigits pel Forum Quart Mon, grup especiditzat dins I'Equip del Centre. En la
mateixa linia, dues taules rodones, 1996, any de |'eradicacio de la pobresai “La Farola”, un
fet social que ensinterpel -la, han presentat Situacions socials importants en la nostra realitat.
Una dtra serie dactivitats ha abordat aquests problemes socials amb una intencié més
andlitica, tot intentant situar les causes estructurals dels problemes. Aixi, € seminari dirigit per

la E. Duréan sota € titol Reptes davant el 2000: demografia, migracions, la dona (El Caire,
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Copenhagen, Pekin), o €l debat public sobre Cuba: socialisme i economia. També la
conferéncia sobre El dret d'asil als paisos de la Uni6 Europea, a carrec dE. Jadot, o €
seminari sobre El nou reglament penitenciari i les seves possibilitats, dirigit per A. Oliveras
en col-laboracié amb el SEPAP, abordaven aquests problemes des de I'andlisi legal.

1.3. Pol cultural

D'aguesta manera, entrem ja en el pol cultura. En primer lloc, podem esmentar € seminari
dirigit per M. D. Oller, Repensar les nostres democracies. analis i reptes; o € que va dirigir
N. Alcover, sota € titol La trama oculta de la gran premsa espanyola. Ambdos fan una una
reflexio sobre elements cabdals de la nostra cultura. També es van abordar temes localitzats
pero culturalment significatius, amb debat sobre Els okupes, o0 € curs Aproximacio al mon de
I'lslam, a carrec dels professors M. Corbi, L. Solsi L. Recolons.

Des d'una perspectiva més especifica, es van oferir dos seminaris, en col-laboracié amb la
CVX Berchmans, sobre Etica i professio, a carrec de J. Miralles, M. D. Oller i S. Gainza, i
sobre Etica i sexualitat, a carrec d'l. Salvat i M. Bofarull. També des d'una perspectiva
especialitzada, i en col-laboracié amb la Fundacié Vidal i Barraquer i I'Institut de Teologia
Fonamental, es va organitzar el curs Caos i complexitat: consideracions interdisciplinars,
amb els professors U.C. Moulines, J. Pla, J. Wagensberg, R. Margalef i M. Garcia Doncel.
Aquestes activitats, junt amb la conferéncia que € professor J. Martinez Cortés va pronunciar
sota € titol La fe dels espanyols d'avui, com la viuen?, ens portarien de retorn a “pol
teologic” que hem vist @ comencament.

2. PUBLICACIONS

2.1. Quaderns

Durant € curs 96-97, shan publicat els habituals “quaderns” en edicié catalana i castellana i
amb una tirada de 40.000 exemplars, seguint les tematiques que el Centre ha estudiat o per les
guals sha interessat.

L'exposicio de la temética social ha estat a carrec de F. ALMANSA, R. VALLESCA, P.
MALLA, R. ESPASA, JI. GONZALEZ FAUS, 1996, Any de I'eradicacio de la pobresa
(n.72); F. PODGA DIKAM, L'Africa Negra, el futur d'una humanitat destrossada (n.73) i E.
LOPEZ-DORIGA, Cuba, experiéncies per al dialeg, dades per a la solidaritat (n.74).

Des del punt de vista dandlis cultural, sha publicat I'escrit dH. ASSMAN, Les fal-lacies
religioses del mercat (n.76); i una reflexié sobre e fonamentalisme: J. FLAQUER,
Fonamentalisme. Entre la perplexitat, la condemna i I'intent de comprendre (n.77).

Com atematica teoldgica, es presenta €l quadern de J. VIVES, ¢Parlar de Déu a l'albada del
segle XXI17? (n.75).

2.2. Llibres

En col-laboraci6 amb la Fundacié Utopia i la Fundacio Alfons Comin, sha publicat una
miscel -lania en memoria de Joan N. Garcia-Nieto Paris, Cap de I'area social del nostre Centre
des de la seva fundacié fins a la seva mort. En foren autors: |. RIERA, J.|. GONZALEZ
FAUS, JM. DIEZ ALEGRIA, F. FERNANDEZ BUEY, A. SCHAFF, J. SEMPERE, J.
LOPEZ | CAMPS, E. ROJO, J. RAMBLA, F. CASTELLANA, € seu titol és: Delafeala
utopia social. Miscelanea Juan N. Garcia-Nieto Paris (Ed. Sal Terrae i Cristianisme i
Justicia, 232 pags.).
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5. ALTRES ACTIVITATS ACADEMIQUES DE L'EIDES (Escola
Ignasiana d'Espiritualitat)

D'entre les activitats de I'EIDES durant e curs 1996-97 ca destacar, en primer lloc: €
seminari intern que sha ofert als jesuites que donen EE i que, durant aquest curs, ha tingut
com a temes e desig i € sentir amb I'Església. Coordinador del seminari ha estat Ferran
Manresa.

Pel que fa a les activitats academiques que shan ofert a la gent de fora durant el curs 96-97,
val a dir que aguestes, fonamentalment, han consistit en: seminaris, cursos, tallers i cursos
breus.

Elsseminaris

Shan centrat en I'estudi dels Exercicis Espirituals de sant Ignasi i Shan adregat a persones que
han fet I'experiéncia d'Exercicis. Shan ofert dos seminaris: un d'iniciacio, de caire més general,
dirigit per Francesc Rierai Ricard Dastis, i un dtre intensiu (en castelld), tingut a la Cova de
Manresa, sobre algun aspecte relatiu a I'acompanyament espiritual als Exercicis. Aquest
seminari intensiu ha estat dirigit per JM. Ramblai M. Carme Vilardell i ha comptat amb la
col-laboraci6 d'Eduard Fonts, A.M.Chércoles i Pere Borras. En total, en un seminari i en
I'altre, hi han participat 51 persones.

Els cursos

Han ofert llicons magistrals, adrecades a un public ampli, sobre diferents aspectes de la vidaen
I'Esperit. Aquest curs 96-97 han donat cursos Josep M2 Rambla sobre: El pelegri: vers la
maduresa cristiana i Xavier Melloni sobre: Itinerari vers una vida en Déu. Hi han assistit un
total de 185 persones.

Elstallers

Shan adrecat a un public més reduit, la qual cosa ha permes, naturalment, la implicacio i
participacid personal dels participants. Els temes han estat variats. des d'aspectes generals de
la teologia espiritual, com els que han donat Eduard Fonts (sobre Vida espiritual i psicologia
en dialeg. A partir dels EE de sant Ignasi) i Ferran Manresa (La pregaria. Amb &l sentiment
d'una preséncia); a temes més directament ignasians. aixi, Ignas Salvat ha ofert un taller
sobre: Les CVX i e carisma ignasia i Gabriel Villanova, un altre sobre: Els EE de sant Ignasi
amb els ulls de I'Església d'Orient. Per atra part, arran de la recent celebracio de la CG
XXXIV de la Companyia de Jesls, Ignas Salat ha ofert un taller sobre: La Companyia de
JesUsi els laics segons la Congregacio General XXXIV. A aquests tallers podriem afegir-hi el
de Josep Gimeénez sobre Experiencia mistica i mediacié cristologica, taler que soferia en
connexio amb I'I'TF, tot centrant-se en la mistica de sant Joan de la Creu. Un total de 128
persones han participat en aqueststallers.

Els cursos breus
Ens han permés de comptar amb la col-laboracié de ponents que no sén membres de I'EIDES i
que ens han parlat sobre temes de Ilur especialitat. Aixi, el curs 96-97 hem pogut comptar amb
la col-laboracié d' A.M.Chércoles que ens ha parlat de: Els EE en la vida i en la practica
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pastoral d'lgnasi; del professor de Belo Horizonte (Brasil), J.B.Libanio, que ens ha parlat de:
Discerniment i mediacions sociopolitiques; i de J.Corella, que ha tractat € tema Viure
cristianament en I'Església.

A aguestes activitats cal afegir-hi la ponéncia de JM. Rambla sobre |'acompanyament
pastoral dels joves, tinguda a la Delegacio Diocesana de Pastoral de la Joventut, de
Barcelona, € text de la qual ha estat publicat per la mateixa Delegacio. |, en segon lloc, les
xerrades sobre Pregar Déu a la ciutat que F.Riera i P.Borras van impartir a Ciutat de
Mallorca als Missionersi Missioneres dels SS. Cors.

Lacol-leccié Ajudar

Durant & curs 96-97, els Quaderns de la col-leccio Ajudar han publicat els segients titols:
Encarnacio i missio, dignas Salvat (Quadern n° 20); Fem redempcio del génere huma, de
J1.Gonzélez Faus i D. Molla (Quadern n° 21) i Discerniment i vida quotidiana, de Toni
Catala (Quadern n° 22).
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6. SEMINARI DE QUESTIONS FRONTERERES| FONAMENTALS

El SQF de la Fundacié Lluis Espinal, vinculat estretament a I'lnstitut de Teologia Fonamental
(ITF) de sant Cugat del Valles, es complau a presentar un breu resum de I'activitat academica
de I'Ingtitut de Teologia Fonamental del curs 1997-98

1. Cursos de Llicénciai Doctorat
Shan impartit tots els cursos programats, tant per a primer com per a segon semestre. El
nombre d'alumnes ha estat de 14.

2. Tesines presentades i aprovades

Al llarg daquest curs académic shan presentat tres tesines per a l'obtencié del titol de
Llicéencia:

— L'accio evangelitzadora entre €l's joves que provenen d'un univers alie a la fe o que n'han
viscut al marge. Reflexio des de la Teologia, presentada per Joan Codina i Giol (Director
Maxim Mufioz).

— El cristianismo en la filosofia de Nietzsche, presentada per Pedro Maza (Directot Josep
Vives).

Jesucrist: de boc expiatori a anyell de Déu. Contribuci6 de René Girard a la teologia de la
redempcio, presentada per Silvestre Falguera (Director Ferran Manresa).

3. Cursos de formacio permanent

Els cursos de formacid permanent (ciclic i monografic) que simparteixen els dimecres (mati i
tarda), han seguit € programa previst per al curs académic 1997-98. L'Unica novetat és que, a
les tardes, els cursos shan fusionat. Nombre d'alumnes: matins 138, tarda 65.
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7. MIGRA-STUDIUM

Migra-Studium és un ambit de la Fundacié de dedicacié especifica a I'estudi de les
migracions, i de dedicacié meés general als estudis de poblacié. Manté relacio amb les xarxes
de persones i ingtitucions relacionades amb les tematiques que li son propies. Disposa de
biblioteca, hemeroteca, arxiu i despatx a la Fundacio. Tel: (93.412 25 85) , e-mail: (migras
Tematica migratoria i de poblacié mundial
— Curs sobre “Poblacié i pobresa” (Stan D'Souza i Lluis Recolons) a Lumen Vitae, de
Brussel -les, octubre 1996.

— Participacio en la “Mediterranean Conference on Population, Migration and
Development ”, convocada pel Consell d'Europa, a Palma de Mallorca, octubre 1996.

— Presentacié del tema: “Migracions entre Catalunya i I'estranger ”, a les Jornades de
treball del projecte “La Societat catalana”, promogut per I'Institut d'Estadistica de
Catalunya. Campus de la Universitat Autonoma de Barcelona, gener 1997.

— Conferencies entorn de la complexitat de la problematica de la poblacié mundia en tres
Universitats de Bolivia: Universidad Mayor de San Andrés (La Paz; Universidad NUR (Sta.
Cruz de la Sierra) i Universidad Catdlica de Cochabamba, marg-abril 1997.

— Ponéncia: “Projeccid de les variables migratories a Catalunya” a les “Jornades Técniques
sobre Projeccions Demografiques a Catalunya”, Institut de Estadistica de Catalunya, Palau de
la Generdlitat de Catalunya, Barcelona, maig.

— Practiques d'aumnes de la Facultat de Ciencies Politiques i Sociologia de la Universitat
Autonoma de Barcelona: en aplicacié del conveni entre Migra-Studium (de la Fundacio Lluis
Espinal) i la UAB, (dos alumnes).

— Preparaci6 i etapes inicials de la investigacio: “Integracion de la poblacion inmigrada de
origen africano y de su descendencia en Cataluiia. Escenarios prospectivos para el horizonte
2006, en col-laboraci6 amb Andreu Domingo del Centre d'Estudis Demografics (UAB),
subvencionada per la Direccion General de Migraciones del Ministerio de Trabajo y Asuntos
Sociales.

— Participacio en les reunions (Paris, Brussel-lesi Barcelona) del comité promotor de la xarxa
Population International Concerns (IPC) que abocaren en la proposta i primeres etapes de
preparacio d'una trobada internacional a la tardor de 1999 a |'india sobre el tema: “Poblacio i
pobresa en e mén de caraa segle XX1”.

© Cristianisme i Justicia, Roger de Lldria 13, 08010 Barcelona
Telf: 93 317 23 38 - Fax: 933171094
espinal @redestb.es; http://www.fespinal.com

68



	Fundació Lluís Espinal
	Fundació Lluís Espinal
	El debat: desentranyar les teologies subjacents
	El debat: per una visió crítica
	La discussió: I per què serveixen els economistes?
	El debat: dels teòlegs i la Teologia



